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مدارس عام الاجتماع بقسم الدراسات الاجتماعية 
كلية الدراسات الانسائية - جاممة الازهر 


الا 


ات عط الختا 


رسالة دکتوراة بمرتبة الشرف الاولی 2 
ااتوصية بالطبع وتداولها بين الجا‌سات 
كلية الدراسات الانسانية ب جامعة الازهر 


درطل“ 

مھ 5 سے 9۶ 

وھ ہہ 

٤‏ شاع الجمهورية ‏ عابدن 
تون ٩۲۷٤۷۰‏ 
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۵ ا ایل ہے فالسا تلا اا هيه 


ET‏ ازل وة 
مسج مس ٠‏ للطباعة الاق 
لاله . مھ هاا لت 3 اززز ھک مان ف وما یکر ل رعا یح الرعاو 
۸ امك 


- سيراه الَمن‌النجيم 
00 که و ١‏ تو لس او صر سس ر ا 
وقل اعَمَلوا فسيرى الله عملك مورسولي والمؤمنون 


"مدق الله العطیم 


ار 


الى كل الاجتماعيين الذين یوظنون علم الاجتماع فى 
كدف من والآمة: الجحريية والأنياكهنة: ى تعديث 
عقلها ووعدها © ۰ ۰ e‏ . 

الى الذين سسیآتون من بعدنا 4 آقدم شمعه على 


د ۰ سلوی على سلیم 


/ 


یم کم 


ين 


مر امم 


للآستاذ الدکتور عبد الباسط محمد حسن 
عميد كلية الدراسات الانسائية 
ور نیس ۳ الاجتماع ج الازهر 


۲11 


تشر الدراسة التحليلية لنطریات علم الاجتماع الى وجود 
« علم اجتماغ غربى » أو ما يطلق عليه « علم الاجتماع البورجوازی » » 
و« علم اجتماع شرقى » أو ما یطلق عليه « علم الاجتماع الارکسی » . 

وتعبر نظریات عنم الاجتماع الفربی عن الوضع القائم فى الجتمعات 
الفربية » وتعمل على وصنه وتبریره و الدفاع عننه » و اظهار جوانب التبات 
والاستقرار والتكايل کک والاتفاق ۳ وتتمثل فی کتابات المدرسة 
تیه اة ی واوا تاكس قمر عق كات المدريية اة 
وعلى رأسها فلفريدو باریتو : وف ا as Eg‏ 3 5 رأسها 

اما !انار یات ۳ التى 339 بها الام 0 السو سين 
ودول شرق أوروما 3 والصين 4 ودول اللخسکر الاشتر اکی عمو‌ما فتعمل عذی 
المادية الحداية . : 

ويظهر الخلاف المحورى بين أتصار هذين الاتحاهين عند مناقشة 
كثير من القضايا التى يعالجها علم الاجتماع .. فبينها يذهب أغلب علماء 
الغرب الى أن محور الحياة الاجتماعية هو نظام 7 الذى يحكم 3 


(ب) 
ويرون أن هذه المتغيرات نكون اليناء السنلی أو الاساسی الذى يمكن 


من خلاله تفسير كافة انظواهر وائنظم الاجتماعية كالنظام الدينى والسياسى 
وا ون 


وعند مناقشه العلاقة بين الفرد والمجتمع .يذهب أغلب علماء الغرب 
الى أن الفرد هو الحقيقة الواقعية » وهو النواة الأماسية لتكوين المجتمع : 
وأن السلوك الجمعى هو ما ینشا عن تفاعل الأفراد معا فى الحياة الاحتماعية ٠‏ 
وان الفاية من العياة هر تحقیق سعادة الثرد : بینما برکز انصار الانجاه 
اهارکسی علی الجتمع والاعلاء من شانه الي الحد الذی یلفی کیان الفرد + 
والتضحية بمصالحه الشخصية وحریته الفردية فى سبیل الحموغ . 


وعند مناقشه اتجاهات ادتفر الاجتماعی » فان آتصار الاتحاه الادی 
يؤكهون حتمية سير الحیلة الاچتماعية فى خط أحادى الاتجاه يحل الى 
الرحلة الاشتراکية التی هی آخر مراحل التطور الاجتماعى فى نظر هم ١‏ 
بیثما پعترض علماء الاجتماع فى الغرب, على هذه الرژية من عدة جوانب 
منهجية ونظرية وتطبيقية ؛ ویذهبون الى أنه لا یمکن أن یکون مناك قانون 
تاریضی أو تطوری يحكم سسير الجتمعات جميعا دون النظر الى ظروفها 
الجفراقية والتاريخية والاقتصادية والاجتماعية واحضارية + وین الناحية 
اننظرية یتهمون النصور الماركسى ثلمجتمع النشود بالطوبائية أو الخيالية . 
فهو اق نظر الارکسیین محتمع بخلو. من الدولة و السلحطة و انتفاوت الاحتماعی 
والائتصادی : ولا شك أن مثل هذا الجتمم لم یتحقق قط : كما آنه 
لا يمكن أن يتحقق أبدآ طالما أن فكرة الجماعة أو الجتمع تقرض وجود 
التنظيم الاجتماعی » كما آن فكرة التنظيم تفترض بالتالی وجود سسلطة 
احتماعية » كبا تفترض تدرج الراکز والمكانات والاوضاع الاجتماعية . 


التی یعالجها علم الاجتماع بحیث يجد الباحث آعامه انجاهین فکریین بناقشی 
کل منهما الآخر : ویختلف معه اختلافا جو هریا . 


وهنا يثور سؤال هام هو : ما هو موقف علم الاجتماع ف المسالم 
العربی من هذه القضايا ؟ وما هى الاسهامات الثی بقدیها علماء الاجتیا ۶ 
السلمون عند دراستهم 'هذه التضایا من النظور الاسلامی ؟ وهل يمكن 
التول بوجود منظور اسلامی متمیز فى الکتابات السوسیولوجية المعاصرة 
ق العالم العربی آو نی العالم الانحلامى ؟ $ 

لد طرح صاحب التقدیم هذا النساول ف بحث قدمه الى ندو 5 
اندراسات (اسلامية التی عقدت بجامعة آم درمان سنة ۱۹۷۸ م ٠‏ 


(ج) 
فى العالم العربی » واشان الی أن علم الاجتماع فى البلاد. العربية کان. يغلب 
عليه ساق بداياته 107 التوجیه الایدیولوجی آلغربی ۶ وکان أغلب المتخصصين 
فى العلم متأئرین, بالمدرسة الفرنسية لملم الاجتماع 4 وبمدريسة الانترویولوحیا 


ثم ظهر ‏ فى الستينات ‏ فریق من ثسپاب العلماء پاخذ بالاتجاه 
الارکسی ٠‏ ویتبنی كثيرا من القضایا اافكرية التى یلتزم بها آنصار المادية 
الجدلية » ویعمل على تعمیق المناهيم الارکسية ونشرها على نطاق واسع . 


وقد انتهی من احابته على التساول بتوله : 


« لیس من شك فى-ان علما: الاجتماع ف العالم العربی یستطیعون أن 
یتدموا اجابات وانيةٍ على کل التساولات والقضایا الطروحة . فقد. نظام 
الاسلام جميع شستون الحياة 4 سسياسبية. کاننت او أقتصادية أو اجتماعية 
أو ثقانية » وأنطوى. على فيض زاخر من المبادىء والافکار والنظم والتواعد: 
واسالیب التفكير وقواعد الاخلاق » وعلى_الرغم من ذلك فان علماء الاجتمناع 
فى العالم العربی ما یزالون يستمدون آراءهم وأفكارهم وحنولهم للمشکلات 
الاجتماعية من الکتابات الغربية والارکسية » مغفلین الافکار والبادیء التى 
جاء بها الاسلام لبناء الجتمع ومعانجة الشکلات »(۱) . 


ومن حسن الحظ أنه بدأت تظهر على مسرح الفکر السوسیولوجی .- 
منذ السبعينات ‏ پواکیر مذرسة جديدة ایطالب اصحابها بدراسة الظواعر 
والشکلات الاحتماعية من منظور. اسلامی » وباریناء دعانم « علم الاجتماع 
الاسلامی » .. 


وقد عتدت عدة لقاءات عالمبة لمجموعة من المفكرين المسامين للنظر فى 
الازمة الفكرية التى تجتاح العالم الاسلامی » .وتوصل هؤلاء الفکرون فى 
لتائهم الفکری الأول الذی عقد فى سويسرا سنة:( ۱۳۹۷ هت ۱۹۷۷ م ) 
الى أن الخطوة الأولى فى طريق الحل تكمن فیما يطلق علية « اسلامية. العرنة 
Islamization of knowledge‏ » » ویعنی ذلك صياغة المارت الحديثة 
وفقا لقيم الاسلام وكلياته » وکذنك اعادة تقدیم. التراث الفکری الاسلامی. 
بطريقة تجعل الثقف الجدید. یتمامل معه بسهولة ويسر . 


(۱) عبد الباسط محمد حسن ٠‏ علم الاجتماع الاسلامی ووضعه فى 
الجاسعات العربية » بحث القی فى ندوة الدراسات الاسلامية آلنعتدة بحامعة 
أم درمان الاسلامية فى القتره ما بين ۱۱ - ۱۸ فبراير ۱۹۷۸ © وقد نشر 
ضمن اعسال الندوة ., 


- رصمو دست ع د میسیب‎ ٠ ن ی ی و ی چ حي ا يس وي علد ع سے لد ا لوو اميم کا جوم نل سوق تھا“ جد ےا‎ CE 


(د). 

وقد عقدت ندوة ) اسازمية المعرفة 2 الثانية ۴ اسلام آباد سنه 
( ۱1۰۲ هت ۱۹۸۲ م ) انوضول الى خطط عمل مدروسة لتحقيق هذه 
الفایة 4 ولتعيل علی اصدار کتب جاع متخصصة ف خرو ۶ العلوم 
الانسسازیة ۰ 

كنا عقد لقاء ثالث فى « کوالا لامبور » سنة ( ۱۰1 ھ س ۱۹۸۲ م) 
لدراسة وتمحیس الجهود والابحاث التی. آنجزت ۰ وتقييم الراحل التی تم 
التوسل اليا ف مكلو ا لا الدریه وا اه اة ين 
خلان: كدي ابات وضو اف متفه 

ولقد ظهرت خلال الحقبة الاضية يعض الکتابات عن علم الاجتماع 
و الدکنور ۱ه تتنارل موضوعات تدخل ۴ صمیم علم الاجتماع الاسلامی ۰ 

والکتاب الى نقسدم له سدق هسفا الخال ند یعالج بوضوع الضیط" 
وقد حاولت مؤلفة الکناب أن تؤصل الوضوع تأصيلا اسلامیا » فرکزت على 
الدين ب والدين الاسلامى على وجه. الخصومن ‏ : كوسيلة من وسائل . 
الضبظ الاجتیامی . 

د د 2 
(19)- - 

یحظی موضوع الضبط الاجتماعی باهتمام كبير من جانب الباحثين فى. 
الغرب ؛ أما فى العام العربى فان الموضوع لم يلق حتى الآن س ما يستحقه 
دن عنایه اندارسین aE‏ ِ ش 

وسعدير المحث الذی تقدم به « عبد الله ۳ 14 للحمول علی 
درحة الماجسستم حستر من جامعة القاهر ده شنه Ve.‏ م أول بحث آجر ی ی 
هد | المحال 1 وند كان موضوع السحث. هو ۰: .اندین وسسيلاةة. من وسائل 
فى احداث الضیط الاجتماعی ى الحتمعات التی تدين بديائات وض‌عية 
او مئزلة » والوتوف على العلاقة بين الدین وبين بقية التظم الاجتهاعية . 
یکتابات الملماء فى هذا الحال ؛ وائتهی الى أن الدين يعتير عاملا اساسیا من 


عة اله اتخریهن: ۰ افذين وس رین وسيائل :الف تاش 
دراسة تطبيقية على اثره فى النظام الاقتصادی فى الجتمم السسسعودى 
رسالة ماحستیر مقدمة الى جامعة القاهرة » 1٩۷۰‏ . 


( 

عوامل الضبط الاچتهاعی .. أما بالنسبة للعلايِة بين الدين وبين بقية ۳ 
الاجتماعية فقد أجرى دراسة ميدانية فى الجتمم السسنودی » واختار عينة 
تمثل أربعة قطاعات أساسية هى : القطاع الزراعی ۰ وتطاع السياحة »> 
والقطاع التجاری ؛ والقطاع الصناعی ٠...‏ وقد توضل ف النهاية الى نتيجة 
مؤداها أن النظام انديني يؤثر تأثيرا كبيرا فى بقية النظم الاجتماعیة : ویبدو 
ذلك بشكل ا فى الديانات النزلة » أمآ بانتسبة للديانات الوضعية فان 
التأثر يبدو عكسيا حيث تتأثر الديانات الوضعية بها يسبود المجتمع من 

ظو اهر ونظم وأوضاع اجتماعبة وثقافية 5 


ولقد تقدم « عاطف أحمد فوّاد » فى نفس العام برسالة موضوعها : 
انضيط الاجتماعی فى القرية الصرية » للحصول. على درجة الاجستير فى 
الاجتماع من جام. عن شمس(۲) 3 وکان الهدف من البحث هو الوتوف 
على فاعلية القبانون كوسيلة من وسائل الضبط الاجتماعى فى الجتمعات 
الريفية » والتمرف على دور الدين والعرف كوسائل ضابطة ومدى تأثيرها 
على دلوك الافراد فى المجتمع الريفى .. 

وقد اختار الباحث قرية « پنی قاسم » بالوجه القيلى لتكون مجالا 
مكاثيا للدراسة » واقتصر فى عینته على الذکور حيث آن اخلاقیات. الترية 
الصریه قد لا نهییء للرجل فرصة جمع البیانات من النساء > واکتفی فى 
جمع البیابات من الراشدین لانه قام پطرح عدد من القتضایا تحتاج الى قدر 
من الفهم لا یصل اليه الراشدون .. وقد استعان بالقابلة الجماعية 
وبالاستخبار فى جمع البیانات الطلوبة لغرض البحث .. 


| وقد کشبنت 0 الدراسة اليدانية عن أهميسة العانون والعرف 
ا الا أنه 2 ف مره تبة الثالثة بعد القائون والعرف .. 


آبا البحث الثالث » فقد تقدم به « او ابو زيد » للحصول على درحة 
الدکتوراة فى علم الاجتماع من جامسة القاهرة سنة ۱۹۷۸ م © وکان 
مصریة() » وکان الهدف .ن الدراسة اظهار آثر الشائعات فى العلاقات 


(۲) عاطف احید فؤاد : الضبط الاجتماعی فى ائترية المصرية ؛ رسالة 


ماجستر » جايعة عين شمس © ۱۹۷۰ ۰ ۲ 

3 اه الى یو فتاه لفط انسیا € ورا 
سوسيومترية فى قرية مصرية ؛ الهشة الصرية العاية للكتاب »© الطبعة 
الأولى » ۱۹۸۰ .. 
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الاجتماعیه بیجتمعین متفایرین هما مجتمع القرية ومجتمع المدينة » والكشدف 
من اثر انشائمات فى البناء الاجتماعی لفقرية : والتمر علی دورها فی 
الخفی الاحتناعی كوك هى مستوی: ااتخامات و الأقوار و ااال لو ادن 
دستوى النظم انتی یتالف منها البناء الاجتماعی . 

وقد اخنار الباحث أحدى قری مرکز حوش عیسی القابع لحافظه الحم دة 
كما اختار بعض العینات من مجتمع الدينة نقکون مجالا مکانیا للدراسة . 
وقام بجمع البیانات اعتباراً من یولیو ۱۹۷ ولده ستة سابیم مسنمینا 
بصحیفه استبیان تضم و احدا وآریمین سؤالا بالاضاقة الى البیانبات المعرفة ۰ 

وقد كتف لتك عق ان القسانعه ل بکانا ولو ق سيق الط 
الاجتیاعی بالقرية » ویصل كلك الى درجة نها تکاد تکون اداة الضیط 
الرئيسية حیث نتدخل فى نحدید. اتجاهات الافراد وسنوکهم : كما ترتبط 
الشائعة فى القرية باادور والرکز الاجتماعی الذی یشفله انفرد ۰ بالاضافة 
الى أن لاسالیب التنشته الاحتماعية الستخدمة فى القرية اترا كبيرأ فى کل 
الاشسائمه . 

یتضح من هذا العرض أن البحث الأول هو انذی جيل الدین الحور 
اساي الوراسة #أوكان اآدین ای البحت الثائن عنم من طاقة اضر هی : 
التانون. : والعرف 6 والدین.) آما البحث الثالت. مله رک على" ات اماک 
کعنصر من عناصر الضبط © ولم يكن من بين آهداف البحث التعرف على 
دور الدین فى عملیات الضيط الاحتماعی. . 

ومما هو جدیر بالذکر آن البحث الأول وات كان قد ركز عل ی دراسة 
الدين ‏ الا أن الباحث فى دراسته لمور الدين فى عیلیات ااضبط الاحتمعاعی . 
اتقصر عا الكتاناك “النظرمة و العحق ین سخ الفرويمن الى و ها + 
بينما عالج البحث الیداتی العلاقة بين النظام الدينى والنظام الاتتصادى : 
بالإضافة الى أن البحث. آجری فى الجتمع السمودی : وهو وان كان يتفق 
مع المجتمع المصرى فى كثير من الخصائص الاجتماعية والثقافية : الا أن له 
عض الخصوصيات التى تميزه من المجتمع المصرى .. 


3F‏ د 6د 


(۳( 
انطلاقا من العطیات النظرية لعلم الاجتماع الحا ا اانا على 
رت ٠‏ الدكتورة سلوی ۳ خسن عم كال هذا العثاب الذى ناك 


) 
علماء الاجتماع الذین عالجوا موضوع الضبط الاجتمامى : واستفادت 
بالتصايفات آلتی وضعوها 4 وبالتظریانت انتی توصلوا الیها.ق هذ! المجال 5 


كما عالجت مفهوم الدين باعتباره مفهوما محوريا فى الدراسة : واشسارت 
الى اختلاف العلماء فى تحديدهم لفهوم الدين » وارجعت ذلك الى اختلاف 
المناهج التى استخدمها المفكرون فى الثعريف بالدين . فقد لجأ بعض المفكرين 
الى الاستبطان وذلك عن طريق تحليل العمليات الادراكية. والوجدانية التى 
توحه تقکیر الانسان وعواطفه و انفعالاته الى أختيار دين معين ء ولجاأً فردق 
آخر الى منهعح آخر غر الاستيطان وهو الحدس الذى برنکز اساسا کی 
انتزاع الذات الانسائية. من تأثير البيئة الخارجية وتخليصها مما أوثقه بها 
الجتیع من تجارب اجتماعية > وعادات عقلية » ومواقف عاطفية ؛ بينما 
بد علن با شوه ان اضر خر یه عن طريق جل القل إلى رهم 
تفسر الوقائع التشابپه .. 


كبا أفاضت فى عرض وتحليل الضوابط التى جاء بها الاسلام والتى 
تحكم سلوك الافراد والجماعات والجتمعات ؛ وأشارت أنى أن اندين بنال 
قدسية واحتراما خاصا ق تنس الفرد س بخلاف الحال فى التانون ‏ الأن 
مصدر ه قوه عليا »© مهو من عبد الله سبحانه وتعالی ولذلت. فان 9 تأثيرا 
كيرا على سئوك الافراد ء وعلی تماسك الحماعات و الجتمعات ؛ كما عرضت 
لاهبية الضبط الدينى قى مختلف محالات الحياة الاحتماعية ؛ ورکزت عاى 
مجالات الأسرة والسياسة والاقتصاد » وقد استشهدت بما جاء فى مقدمة 
عبد الرحمن بن خلدون عن الضبط الاجتماعی من أنه « لازم للحياة الاجتماعية > 
وأنه فى نفس الوقت ناجم عن خاصة طبيعية فى الانسان : وان فائدته 
المحاففلة على المصلحة العامة للأفراد فى المجتمع : وعلى مصلحة الحاكم 
ی استكامة حکمه » : 


وقد قامت الدكتورة « د.-لوی سلیم » ببحث میدانی للتعرف على الدور 
الذی یقوم یه الدين ق توجیه وضبط سلوك الانراد فى الجتمعات الريفية 
امكل الستویات العلیا والوسطی والفتة ؛ ها المينة الرينية نقد اختارنها 
من قرية بشالوش مركز ميت عمر بمحافظة الدقهلية . وقد بلغ مجموع منردات 
العينة ثلاثمائة فردآ نصفوم من الریف و اننتصف الآخر من الحضر e‏ کہا روعى 
2 اختی‌ار العینه تمثیل الذكور و الاناث 4 والارواج والزوجات والابناء 


(ج( 

للتعرف على المدى الذى يتمسك به كل جيل من الأجيال بالقيم الدينية . 
وتم جمع البيانات باستخدام استمارة استيار ( مقابلة ) خلال فترة ستة 
شهور بدات ی اول مایو و آنتمت فى آواخر اکتوبر سنه ۱۹۸۲ . 

وقد أسفر البحث عن کثیر من النتائج الهامة © وکانت النتيجة العامة 
ال توه ااا التخف هن ان الق بت امانوی وسائل الضبط الاجثیاعی 
واکثر ها ناعلية وتاثر | ق توجیه وضیط سلوك الافراد ؛ بل انه یتمدی ذلك 
بحیث يمكن القول بانه الوثر الفمال فى بقية وسائل الضبط الاجنماعی ؛ 
فالعادات و التفانید والاعراف الاجتماعیة- تنمو ‏ كنف الدين وتراثه المتد 
عبر العصور ؛ ولا يقل تأثر القانون ‏ کضابط اجتماعی س بالدین عن غبر ه 
من وسائل الضيط الاجتماعی » فمعظم . نصوصه تنبثق عن الدین © وتتأثر 
بأونامر ه ونواهيه ٤‏ كما يزداد ارتباط الأفراد بالتواعد الدينية و أكان ذلك 
ی الجتمعات الریفية أو الحضرية 05 


وف النهاية لا یسعنی الا ان اثنی على الجهد الکبیر الذی بذلته الدكتورة 
سلوی على حسن سليم فى تأليف هذا الکتاب : ون اترر بأئتی سعدت 
بالاشراف على هذا البحث الذى تتدمت به للحصول على درجة الدكتوراة 
فى علم الاجتماع من كلية ا آلانسائية بحامعة الأزهر : والذي حظى 
بتقدير السادة الزملاء أعضاء لجنة الناتشة » فحصل باجماع الآراء على 
مركي ال الأول . ۱ 


ای ایشا ان اقم الد كور ة ملو ى كليم اب القزاء فى ایام 
العربی © وآمل أن یجدوا فى هذا الکتاب أضافة .علمية جديدة » وتاصيلا 
اسلامیا 0 0 ف دح هت العلوم الا حتماغية ۰ 


العلمیة : وان بكرن 99 انبحث o:‏ لأبحاث تالبة ف ٠‏ علم الاجتماع 
الاسلامی . ۰ ۳۹ سبحانةه وتعالى و ى التوفيق 57 


القاهرة : يوليو ۱۹۸۰ 


دکتور عبد الباسط محمد حسن 


مد جد كد 


الفصسل الاولت 0 0 
الضّط الجاع .. ماهینه 
وأهينه مسال 


e‏ ماهية الضبط الاجتماعى 
© اهمية الضبط الاجتماعی 
© وسائل الضبط الاجتماعی 
۵ مدخل: 3 : ری A MAS‏ 
لا يزال موضوع الضبط الاجتماعی يعانى كثيرا من الخلط والغموض 
وبرجع ذلك بالدرجة الأولى الى اختلرف: العلماء ء أنفسهم فى تحديدهم 
لطلح الضیّط الاجتماعى » وعدم اتفاقهم حتی الآن علی تعریف واضح 
ومحدد له » وكذلك الى عدم اتفاقهم على میدان ن الضیط الاچتماعی وحدوده 
بوصفه عملية اجتماعیه تنطوی على كثير من الضامین والفاهیم الث 
تادخل فى تحديد د أبعاده ووظائفه بالنظر الى آسسه ومجالاته النظربة 
والعملية على الرغم من أن الموضوع نفسه والمصطاح ليسا جديدين على 
الفکر الاجتماعی ° ۰ 
وقد آئسار ابن خلدون الى أن الضبط الاجتماعی من الظواهر 
لملازمة للمجتمع » آما وسائ الضبط الاجتماعی الثى تصلح بها الحياة 
الاجتماعية فواضحة في رأيه وهی تقل الدين والقانون و الاداب ارت 
و العادات والتقاليد والثل العليا م ویتظر اين خلذون الى الضيط 
الاجتماعى نظرة لمعه GSE‏ قي » لأنه یری : « آن الضبط لازم 
للحياة الاجتماعية وأنه فى نفس الوقت ناجم عن خاصة طبيعية فى 


(۱) محمود 'أبو زيد ‏ دراسات فى المجتمع الصری - الشالعات 


و الضیط الاجتماعى ( دراسة نستيومترية قى قریه 'مصرية ) س الويدكه المصرية 
العامة للکتاب فزع الاسكندرية ت الطبعة الاولی ‏ ۱۹۸۰ ناص ۲۱ . 


عد ۸ كه 
الانسان » وان فائدته المحافظة على امصلحه العامة للأفراد فى المجتمع 4 
وعی عصاحة الحاكم فى استقامة حكمه9؟ ٠‏ 
كما أن الموضوع شعل أوجست كونت «وننوم0 ماونعنش, الذی بعتير 

أول من وجه الأنظار الى أهمية اادراسه الاجتماعية لما سمى بالنظام » 
وقد أشار الى أهمية الدور ااذی بمکن أن تقوم به العقيدة والمعرفة 
والأخلاق فى تدعیم ما آسماه بالنظام ۰ 

وقد أكد « اميل دوركايم » ومدرسته على أهمية الضمير الجمعى 
والعقل الجمعى والمثل والقيم السائدة فى المجتمعات ؛ وعلاقتها بالأشكال 
الاجتماعية المختلفة التى يمكن أن ترتبط بطريقة أو بأخرى بموضر: 
الخبط الاجتماعى بمفهومه الحدیث(۳) ٠‏ 1 

ویعتبر العلامة الأمريكى « روس » من آقدم من اهتم بموضوع 
الضبط الاجتماعی وقد تأثر فى دراسنه للموضوع بالاتجاهات 
ااسیکولوجية والبيولوجية والطبيعية وآشار الى ضرورة الأخذ بالظروف 
الاجتمامية حتی یمکن الوصول الى شیم متکامل للقو اعد النظمة للسلوك ء 

وقد آشار « روس » الى أن آهم وسائل "الضبط الاجثماعی هی 
التانون لانه بحتل مکان الصدارة والکانة الاولی 6 لأنه بتأسس على 
المنفعة فقط ویکون فى البناء الاجتماعی العنصر الأكثر اکتمالا للضیط : 
و لا اک ام مویط :فى ا الى باتك وی 
الضبط الأخرى ۰ 

وبری « روس » : أن هناك بعض الوسائل الأخرى مثل : العتقدات 
والقيم والثقافة ااسائدة فى المجتمعات والأوهام ودرجة الاقناع 
والایحاءات لدى الانسان والتهدیدات ٠٠٠‏ اا0 ۰ 


سہ 


(۲) حسن الساعاتى س غلم الاجتماع القائونى ‏ دار العرفة ل 
الطبعة الثائية ‏ القاهرة ل .155 ص ۰۸۱ 
Georges Gurvitch. Social contro! Twentieth century (¥)‏ 
.268 .م 1954 sociology. N.Y.‏ 
A. Ross; Social control A survey of Foundation 01 ۰ 0‏ 
order-MacMillan Company. N. Y. London, 1959, p.p. 259 - 263.‏ 


— ۹ = 


وقد عاج العلامة كولى. » Cooly‏ « موضوع. الضبط الاجتماعى. 
بان جعل. الجتمع مسئولا.عن عملياته_الخاصة بالتنظیم والابداع > 
وميز بين الأنا.والنحن ( النزعة الفیردیه والجماعية  )‏ فالجتمم 
والفرد توآمان يمثلان اتجاهين من وحدة متكاملة غير قابلة للتفكك ٠‏ 

كما آنه ررق أن آلضبط الاجتماعی بنشی* آحیانا الفانون » والعمل 
على آساس القیم والتصورات الجماعية التی تکون مسئولة عن الضبط 
الاجتماعی لست قاصرة على حل الصراع بين الأفراد والجماعات وانما 
تشمل استمرار واستقرار المجتمع ؛ و الحافظه على قیمه التی تعمل على 
تثبيت ومساندة النظم القائمة فى الجتمم(* و 


ولا بمكن أن نتصور مجتمعا انسانيا يخلو من أى وسيلة من وسائل 
الضیط الاجتماعی » واذا كان الاهتمام بدر اسه : موضوع الضنط الاجتماغی 
قد ظهر حددثا م فهذا لا نعنی ارتاظ وجوده وتنشأته بمعالجته ودر اسنة 
من جانب العلماء والفکرین لأن ااضبط الاجتماعی وجد بوجود الختمم 
الانسانی ومنذ عاش الانسان الحياة الجماعية » فان وجوده كان كقوة 
فعاله فی تنظیم و E‏ والثقافی 4 حبث كانت الضاة. أكثر 
بدائية بالنسية للانسان 
ومن التعارف عليه آن لكل مجتمع من الجتمعات وسائل خاصة 
یتیمها لیحتق عملية اضبط الاجتماعی ؛ وهیذه الوساتل تتوقف - 
لو كدرب لح یت ار نس وون اا يدخ 
ومدى تعقده أو بساطته ونوع الثقافة السائدة فیه(۷ ٠‏ 


ذننى مصر القديمة والصين كان الضيط الاجتماعى ضرورة لازمة 


Charles Harton Cooly, Social process ( Southern )۵( 
illinois ( University. press, 1966 .م‎ 0. 263 - 4, 
- Joseph, .Peucek ; Social Control N.Y. 1956 / 56 (% 
D. Homannd P. 8. « Cultural and soci 1 Anthropp- ۵ 
logy MacMillan N. Y. 1964 ۲. 228, 


ب بیود سے مص لس ل ا ت چ د ابلطم سات ل چ ر ٠‏ سے مد حر ہیک ج 


نت116 میت 

لباشرد عمل.ه ملاحظه فیضانات الأنهار » وكان لامد من أن تنما الدوله 
فى ظل هذه الظروف الطبیعیه عند الشعوب التی تتعرض لأهوالها ٠‏ 
هذا بالاضافة الى العوامل الطبيعية فى العدئة الاجتماعية » مثل ظامرة 
الملكية وتوزيم الثروات 3 والقوى الطيقية !.أتنافسة والمتصارعة والزيادة 
السكانية الطردة : و التفرقة العنصرية والاحتکاکات الذهبية والعقاكدية . 

كل هذه آمور اجتماعیه حلییعیه تحتاج الى أجهزة اجتماعیه ضایطه 
ولذاك : ذأئه سيدو أن الضیط وليد الحاجة الى ایجاد نظام بحدده القانون 
الرضعی » ونسنده الدولة فى الجماعات المدنية المعقدة خی المسيكة(4) ۰ 

آما القبائل التخلفه فلا نظمها الخاصسة من ال الاجشاعی 
حتى لو لم تكن له آوضاع اجتماعیه مستوفیه التکوبن : فقد تختلف وسبله 
الضنظ الانختماهی ولکن الفكرة و احدة والاتن الذى تة لا بقل نان 
عما یحدث فی الجتمعات اانظمه ( الراقیه ) حتى ولو كانت وسائله 
تخل عن وا الح الحدیث(*) 7 
عادات تسم مثل هذه الجماعات بالتوحشس > کعادات وأد الینات 
تنسيرات أجتماعية تتصل فى أغلب مظأهرها بمعتقدات ددتیة ۲۱ ۰ 

وفى النظام الأبوى يكون الأب هو رمز الضبط الاجتماعی » ویشکل 
الدين آهم وسائل الضبط فى هذه المجتمعات م آما فى المجتمعات 


(۸) أحمد الخشاب : الضيط والتنظيم الاجتماعى ‏ القاهرة الحديئة 
الثاهرة اوا يدهن ۲۱ 


60 حروف سامويل داو = الجتیع ومشادله نت مقدم4 مبادیء علم 
الاختتاش به تركية > ابراه وز ج العاهر ه اا رتیه وق ید 
۱۹۳۸ ص ۲۲۱ .۰ 


۱ س 

الدولة من تنظيمات يتم من خلالها ممارسة عملية الضبط الاجتماعى 

ولا تقتصر آهمية الضبط الاچتماعی على المجتمع فحسب » فهى ممتدة 
الى الأفراد » لأن التركيز على الضبط الاجتماعی باعتبار أنه تأمين ضد 
عدم تكامل الجماعة يعد جزء] من الحقيقة » لأن الضبط ضرورى للفرد » 
حیث تصبح طبيعة الشخص طبيعة انسانية » وذاك بسبب التأثيرات 
السلوكية للنظام الاجتماعی » لأن الطبيعة البشرية هی نتاج الضبط 
الاجتماعی* فالانسان بولد بدون معرفة لأى خیم أو معابير ثابتة أو محددة 
فى الحياة فهو يعثمد على الجماعة التی تقوم بدورها بتلقينه تلك القیم 
التى دقرها المجتمع م فالفرد يكتسب آنماطا فى السلوك عن طريق وجوده 
فى محيط ووسط اجتماعى منظم نسبیا » ويشعر. بالأمن كلما توافق مع 
معابير وقدم جماعته التى یعیش معها ۷ م 


و هذه العاییر تحدد ما يجب على الافر اد عمله عندما بجدون آنفسهم 
فى مواقف معینة۱۳) ۰ 
لما تتحصف به طبيعة النفس المشرية من مبل الى الخللم والعدوان > 
وضريوا أمثلة على ذلك بادم آبو البشر م الذى اشتهی ما حرم الله » 
وعصى آمر ربه فكان جزاؤه العبوط الى الأرض والحرمان من النعيم » 
وثاسك دن آدم بشسنهی ما أشعم الله به على أخيه هأبيل ويحسذده 
وینتقم منه ۰۰۰۰۰۰ الى آخر ذلك من آمثلة تدل على أن النفس البشرية 
آمرة بالسوء ۰ فلولا اكتساب الانسان لبعضص الصفات الاجتماعية 
وخضو عه لنظام اجتماعى بحدد سلوکه وتصرفاته تجاه الأخرين والمجتمع 
ما تکونت الجتمعات وبقيت () .۰ 

Paul Landis; Social Control : organizaticn (14) 
disorganization in process Revised edition N. Y. 1966 p. 51. 

(۱۲) محمد عاطف غيث : الشاکل الاجتماعية وائسلوك الاتحرافى ‏ 
دار المعارفت ‏ 15356 ص ۸۷ .. 

() حسن الساعاتى : علم الاجتماع القانونى ‏ مكتية الانجلو المصرية 
۸ . س ۲۸ ۰ ۲۰ .۰ 


شف ۲ يت 

فقد مرت المجتمعات عموما. من مرخلة الضتنبط التلقاگی واارحلة 
النشوئية للتطور » الى مرحلة أدرك فيها الناس التآثيرات التى نتم 
الحاحات وتنفس د این :غرض 00 4 وضرورة وجود ةا التنظرم 
0 مختلف 0 » فهو ا الفعاله تلضیط 4 وان أى 0 
متفق علیه م بكون تأثيره عمد | وشعوریا ۳ ولذا كان من الضروری FE‏ 
لؤجود هذا التنظیم وفاعلیته من ممارسة السلطة وذلك بوجود شخص 
معي » أو مجموعة من الآفراد بملكون سلطة التوجيه لتحقيق هدف معين 3 
وتعدند اانشاطات الجماعبه. » وقد بحدد هدف التنظيم بشكل رسمى 
كما هو فى قانون 0 که 

ولاید SG‏ اناه كيه فد 
الهدف 4 ففی تنظمات متل الحکومه 4 ونقایات العمال 4 والجمعیات 
العلمیه : تنحدد لها مجموعه من التو اعد والضو ابط التى تسير فى ظلها . 
9 هدفه اشوخ ۸ كما آنه لاد من اتخاذ آجرا عات لاجبار الأعضاء 

للخض.و ع للقو اعد E‏ المتررة ۰ وصده الاجرا: أت تقایل الوظيفة 
e‏ سواء فى الحکو مه آو التقابات العمالية > ولکن هناك بعض 
التنظیمات نکون العضوية فيها طوعية واختيارية مثل التنظيمات العلمبة 
والترفيهية » حيث يكون لها هدف يوافق عليه الأفراد المنتمين الیها : 
وتنال مثل هذه التنظمات درجه کیره من الولاء م لد مصلحتهم تأدعة 
لمصاحة هذه الجماعة أو هذا التنظیم ٠‏ 


ولكن ف فى تنظیم مثل تنظيم الدولة : تكون العضوية اجبارية 4 
والفوادد اقتى ینالها العضو غير مباشرة ؛ وغير محسوسة ؛ ولهذا فان الفرد 
العادى اديه احساس ضعيف بالولاء لهذا التنظيم الكبير » ویخضم دائما 
لاغراء انتضحية بمصلحة التنظيم من أجل مصلحته الشخصية29 . 


Jerome Dowd; لوخدم‎ in human Societies N. Y., (fF 
London , 1939 p.p. 4 : 16. 


سس ۱۳ سيم 


ويقرر « لاندس » أن اندولة هی الهيئة الرئيسية التى تحتل السلطة 
المطلقة فى كثير من الأنشطة ء فھی تمارس سيادتها فى كثير من مجالات 
السلوك ۰ وفى محال تطوير القوانين : نجد أن الدولة هى التى تحدد 
التشريعات والعقوبات لكل مخالفة > وهى التى تنظم الساوك»وتضم حدودا 
لاهو مسموح به وما هو مرفوض : فهى هيئة للضبط الاجتماعى الرسمى 
المقصود فى الدولة الحديثة . بما لديها من نسق تنظيمى معقد » تعتبر 
القوانين يمثابة الوسيلة الرئيسية فى ضبط سلوك الأشخاص » وتعتبر 
القوانين ضرورة فى ظل المتغيرات الموجودة فى المجتمع » وقد أصبح 
القانون الوسيلة الوحيدة التى تضبط وتتحكم فى السلوك) ۰ 

وقد أكد الباحثون أن دراسة الضبط الاجثماعی تستلزم أيضا 
دراسة علاقة سلوك أعضاء المجتمع بالثقافة السائدة » وبالنظم 
الاجتماعية الضابطة لأن الثقافة تقوم بدور هام وفعال فى ضبط سلوك 
الثفر اد » فالمجتمع يحدد ما يجب على الأفراد' أن يلتزموا به عن طريق 
قرمه وعاداته وتقاليده المتعارف عليها » كما أنه بحدد مجموعه الجزاءات 
ال ی توقع على أي خروج عن هذه ااقیم ٠‏ ولذلك فان اانظم الاجتماعية 
الختلفة لها تأثيرها الكبير على سلوك اافرد - كذلك الجماعات التى ينتمى 
الیها ) و یشتزك فی عضویتها لها تأثيرها انا انتداء من خا االعب 
الى التنظيم الاجتماعی الكبير ٠‏ 


وتؤثر الثقافة فى نوع الأعمال التى نمارسها 22 6 وعى التى 
تتحكم فى.دوافعهم » وفى کیفیه اشباعهم لها : وتتحكم فى عواطفهم 
ومشاعرهم ۳ ۰ حبث أن ثقافة المجتمع 3 والقیم الاجتماعیه السائدة 
فيه من. آهم الوسائل الفعاله لعملية الضیط الاجتماعی » وهی تشمل 
العادات والتقاليد والأعراف والذوق العام 4 والخروج عليها ليس بالأمر 
الهين ٠‏ لأنها موروثة » يرثها الخلف عن السلف ؛ وهی قايلة للتعدیل 
او نی مجتعع ما ؛ فی حین آنها تکون بطيقة الغيير والتعدیل فی 


Landis, Op. Cit. p.p. 242 - 260. ۱ )۱۵( 
B.F'. Skinner, 5016206 and Human Behavior, N. ی‎ ۹۹ 
1962 0. 414 - ۰ : 


ا 
مجتمع آخر م وذلك بحسب التغییرات الاجتماعية التی قطرا على البنية 
الاجتماعية المجتمع » حيث الصبغة الالزامية والآمرة للقیم‌الاجتماعیة«۱۱ 
التى لا يمكن الخروج عليها وذلك لقوة فاعلية الضبط الاجتماعى واذا 
حدث الخروج علیها يقابل ذلك بالتهكم والسخریه » والنيذ » وغير ذلك 
من انواع العتاب الاجتماعی 8 

آما فی الجماعات البسيطة والثولية م مثل جماعات الصید ‏ والتی 
لا .زید عدد آفرادها عن عدد محدود » فان الفرد یکون متوافقا مع جماعت. 
ویخنم لضبط القیم الاجتماعیه التی تحددها الجماعة : وهن ینحرف عنها 
ال نها رام نسواء ال أو لحري او التي هده 
یکرن رآیها له قيمة بالنسبة ل ۰ ولهذا تهتم الجماعة بالسلوك الفردی 
خارج نطاق الجماعة نفسها » وتنجز بعض الالتزامات سواء! لصالح 
الجماعة أو لغير صالحها »> بعیدا عن مكان الجماعة » حبث تأثر عمل الفرد 
بما يفعله فى مكان آخر ۰ ولهذا تهتم الجماعة بضبط سلوك الفرد العضو : 
حتى اذا لم يكن تحت رقابة الجماعة مباشرة م وكل جماعة تتضمن في 
مذائها مجموعة من المعتقدات تكون ذات تأثير فعال فى عملية الضبيط حبث 
ان كَل فرد يضع أمام عينيه تصورات الجماعة التى ينتمى اليما ويعمل 
جاهدا لكى بتوافق ويطبق تلك التصورات والعاییر الخاصة يجماعته . 
حتى لا يكون عرضه لجزاءات الجماعة ويكون متمائلا مع الضو ابط 
الاجتماعية السائدة فیها٩۱) ٠‏ 

وما من شك فى أن كل مجتمع آیاً كان بناؤه الاجتماعی ومستواه 
الحضارى توجد فيه درجه ما من التماسك الاجتماعى ٠‏ ومع تسليمنا 
باختلاف عوامل التماسك من مجتمع لآخر » فهناك من العوامل ما كان 


W.G. Sumner. Folkways Astudy of the sociological (1y) 
ımportance of usages Manners customs and ۵۲2 6 Ginn, G.N. ۰, 
1954 p. 285 , 286. 

Ogburn, Nimkoff, Hand book of Sociology, Roull- (1۸) 
edge, Kegan paul Ltd. fifth edition Reprinted 1968, p. 144. 


Lapiere Richard. T., A theory of soci:l1 control N. Y. (1۹) 
London 1954 p.p. 334 - 339. 


E < EE 


موضع اهتمام الباحثين» مثل درجه القرابة - أو التجاور الکانی والاعتماد 
ااتیادل دين الجنسین » وكذأك وحدة الصالح الاقتصادية ء ودرجة التعادلف 
اللغة و الدین والتجارب الشتركة ۰ 

ونتیجه لهذا الاهتمام » ساد الاعتقاد بأن عدد هذه العوامل بزداد 
فى الجتمم الریفی أو التفلیدی بوجه عام » عنه فى الجتمم الحضری 
الذى بعتمد تماسكه على عوامل أخرى ٠‏ 

فالسلوك فى القرية يتحدد كثيرا معوامل التماسك مثلما بتکیف بالأداء 
والتاییس وبالشعور المحلى السائد م وهذه مسألة لا نجدها فى ابدینه ؛ 
حبث تضعف الصلات الشخصية » ويصبح أساس العلاقات بين الأفراد 
اا عر كمي د و الخصصط ا عن الق 
ا ای عدوا سوه فا قل ات ی امن نی 
والمسكولية الجمعية - ینبم من طبيعة العلاقات الاجتماعية السائدة > 
نتيجة لکون الشخص معروف فى الجتمع وانتمائه القوی وارثباطه 
الشدید تجماعته » خاصة العائلية أو الوحدة القرابية ٠‏ 

وكذلك أنتماؤه الکانی أو الاقلیمی » حدث ان الجوار كما اعتبره 
« کولی » : جماعه آولية مثله مثل العائلة » تمیزه الصلات الشخدسة 
الماشرة بخلاف المجتمم الواسم - الذی تصبح فيه الصلات رسمية 
الطابع م وذات طبيعة ثانوية ٠‏ 

ولعل غى هذه الحقيقة ما بفسر لنا الضيط المتزايد الذى تضعه 
العائلة على الأفراد »> فالمجتمع الريفى أقل انطلاقا م ولا يوجد رجل 
أو امرأة لا ترتبط حياته أو حباتها ارتباطا وثيقا بالعائلة : وهذا بفسر : 
اذا كان الضبط الاجتماعى فى المجتمع الريفى يتم من خلال الضغوط 
غير الرسمية للتقاليد والعرف.» أكثر منه بوسائل الضبط الاجتماعى 
ال ۱ 

وابس الحال كذلك تماما بالئسبه للمدينة »> أو المجتمع الحضرى » 
عموما ؛ فمن التفق علبه بوجه عام : آنه مع تقدم المجتمع وتعائد ترکیبه 
الورخولوجی والوظائفى » تزداد وسال الضبط الاجتماعی تعقيدا . 
وتصبح آمیل الى الترکیز فى هیثات متخصصه ٠‏ 


عدر تین 
وهذا معناه آن فاعلية وسائل الضیط غير الر سمبه 6 مما بساند ها 
من قو اعد العرف والتقاليد ؛ تآخذ خی الضعف » حتى تكاد تختفى تماما 
مع ازدیاد تعقيد البيئة الثقافدة والاجتماعیه ؛ ویظهر بدلا منها اعتمادا 
كاد بذون كانا علی وسائل الضیط الرسمية 3 وهذا کله EE‏ اى 
وس( أن 
فالمجتمعات الحضریه :تعتمد على قوة تنظيم المجتمع سیاسیا : 
وتسعى دائما لضبط السلوك والعلاقات الاجتماعية عن طريق الاستعمال 
الطرد لقوة هذا التنظيم م ویکون القانون ذو فاعلية وتأثير قوى فى 
عمل.4 الضیط الاجتماعی ٩۳‏ ۰ 
حياة الاغراد » لما بودبه من وظائف هامة تعمل على تدعیم واستقر ار 
اانظم الاجتماعية فى المجتمع : بحكم حباة كل فرد 4 ویحدد له قو اعد 
علاقات قائمة على العدل والفضيلة واداء الواجبات والفقوق » ویعمسل 
كذلك على وضع الحلول التى تعالج القضايا العامة للمجتمع , من 


اتتصادیه وسفاسية وتریویه و آخلاقیة ۰ 


فالنظم السياسية والاقتصادية والدينية تختلط بعضها ببعض ویفسر 
بعضها البعض الاخر م ويأخذ اإتطور الاجتماعی على عاتقه مهمه التفرقة 
بين الظواهر المختلفة » ویفصل بين الظواهر والنظم ويصبح الاختلاف 
البدئی بين النظم الدينية والسياسية والاقتصادية اساسا للتأثير التبادل 
والستمر سنهما م ذيستعين النظام السياسى والاقتصادى بالنظام الدينى 7 
لأنه هو الذى يعدلها وبوجهها 9" ۰ 

ویوثر الدين أبضا فى اانظام الثقافى السائد فى المجتمع » وبؤكد 
على مجموعه من العتقدات رالقيم » توجه سلوك الفرد > وتحدد علاشته 

۲۰1 محمود آبو زيد : الشائعات و الضبط الاجتماعی - مرجم سابق 
من صفحه ۲) 15 . 

(۲۱) جروف سامویل داو مرجع سايق اص 1۵) . 


(۲۲) روجيه باستيد : مبادىء علم الاجتماع الدينى ‏ ترجمة د . محمود 
تاسم س مكتدة الانجلو المصرية ‏ القاهرة ‏ ۱۹۵۱ اص ۲۱۲ . 


ات 
بخالقه وبااحياة الدزيا ویمجتمعه » حیث ان علاقات الائسان بالحياة 
الدنا تخضع لاعتبار ات دیئبه ٠‏ 
ويصبح الدين عاملا هاما فى حياة الانسان » عندما يشعر بأن هناك 
قوة علیا تؤثر فيه » وفی وجدانه وآفکاره وس لوكه عامه ؛ وترتبط قیم 
الجتمع لها عادة بالدین ۳2 ۰ 
والدين پساعد كذاك على تکامل شخصیات الأفراد ویزودهم باطار 
من القیم والمعايير التی تعتبر موجهات للسلوك م كما أنه یعوض الناس 
عن الفشل الذی بتعرضون له فى تحقيق آمالهم وأهدافهم فى الحیاة ۰۲۳۳ 
وقد تناول الكثير من العلماء والباحتین هذا الوضوع بالدراسة 
و البحث » ومن بینهم سمتر وسبنسر وغیرهم من العلماء الى حد أن مفهوم 
الثبط اجتماعی بدا للبعض الفهوم الاساسی فى علم الاجتماع ( . 
وقد ظهر مصطاح الضيط الاجتماعى عند علماء الاجتماع فى آمریکا 
منذ بدایه القرن الحالی » بعد أن نشر « روس » کتابه فى هذا 
الوضوع عام ۱ ٠‏ فتوجهت اليه آنظار العلماء » حيث ان فكرة 
ااضبط الاجتماعی تنيع من البداً البسیط القائل : بآن کل حياة اجتماعيه 
ترتکز بالضرورة علی میء من التنظیم ء وان کل تنظیم یتضمن بالضرورة 


فرعا من الط :۳۱ ه 


وقد زادت أهمية دراسة هذا الوضوع الاجتماعی ال درحه كيرة 
مما دعا الجمعية الأمريكية لعلم الاجتماع الى تخصيص دورة حم أنعقادها 


Melvin L. Defleur, Sociology, Man in Society, (TY) 
Scott fores man and company illinois, 1972 p.p. 187 - 181. 


۲ عبد الباسط محمد حسن : علم الاجتماع ‏ الکتاب الأول ل 
المدخل ‏ مكتبة غریب ۱۹۷۷ ساص 22965 . 
(ه؟) ءحسود أبنو زيد : الشائعات والضبط الاحتياعى مرجع 
سايق نت کنا : 
regulaton sucial (0‏ ۶ مو E. Nadels ; Social Control and‏ 
Forces vol. 31, 1968 p. 255.‏ 


( ۲ س الاسلام و الضیط الاجتماعی ) 


جد كر حت 
فى عام ۱۹۱۷ لبحث‌الضبط الاجتماعی» ومنذ ذلك الوقت أصبح موضوع 
» انضيط الاجتماعى » من موضوعات علم الاجتماع الأساسية م وقد 
تمخض اهتمام الباحثين الاجتماعيين بهذا الوضوع عن حقيقتين : 
الأولى : أنهم اختلفوا فیما بينهم فى تعريف الضبط الاجتماعى حتى 
أصبح مبدانه أمرا غير تسیر و 
الكاذية 8 آنهم کونوا آراء مخنافه عنه مث ومرد ذلك الى اختلاف وحهات 
نظر هم فیها یتعلق بعلم الاجنماع تفه( ۰ 
6 2 2 
و ماهبة الضیط الاحتماعی : 
لم يتحدد مدلول الضیط الاجتماعی بدقة الا حدیثا ولذلك نجد أن 
هناك ار اء متعددة لعلماء الاجتماع فى تحدیدهم لفهومه م ویرجم ذلك 
الى اختلاف وجهات النظر فما بینهم > الا أن هذا الاختلاف لم يكن 
وما دكمن وراء فكرة الضدط من اتحاهات آنددو لو چیه ء تحدد معالم النظام 
التركيب المورفولوجى العام للجماعة و الجتمع ۰ 
ولهذا نجد تعريفات ترکز الاهتمام على عنصر دون آخر » وتعريفات 
آخر ی شامله ٠‏ 
دتدین مذبأ الاتجاه العام الذى دس قبه علماء الاجتماع فى تعریفاتوم 
لهذا الوضوع ۰ 


أولا ‏ الاتجاهات السيكلوجية والبيولوجية فى تعريف ماهية 
الضبط الاجتماعی : 


تأثر « روس » فى تحدیده لاهیه ااضبط الاجتماعی بالاتجاهات 
5 زم Philipp Peachard The child Audience pres, Film‏ 
۰ .م 1952 and Radio for childern Unisco paris,‏ 


شت هاب 
السيكلوجية التحليلية والببواوجية الحيوية والبادی» الظلقية عن الطبيعة 
البشریه وهو بری : ۱ ۱ 
ان الضبط الاجتماعی عبارة عن ضرورة اجتماعية ؛ ومثالیات آخلاقية 
ومدل وقیم اجتماعیه ذات قوة وفاعلية لایستهان بها فى احداث 
الاستترار فى الجتمعات ۲۵) . ۱ ۱ 
وذهت الى أن الط وريس فى اسانشه علی فكرة الفاكوق الي 
الذى برتکز على الطبيعة البشرية التى رأى آنها طبيعة اجتماعية وخيرة ؛ 
أ آن الاتسان-عنده قد اكشيب هده الخ الق تميل الى حفط رتیه 
سلوكه بحكم اجتماعيته وكنتيجة لها ٠‏ 
فما أن تبدأ الجماعة فى مباشرة أى عمل من أعمالها » حتى تظهر 
الحاجة الى الضبط لارتباط ذلك بضرورة توزيع العمل وتقسيمه » وتحقیق 
غايات الجماعة وفق آسلوب معين بطريقة متفق عليها : فالضبط هو اذن 
الأساس النعال النظام الاجتماعی والعنصر الذى يهبىء بل ويوجد العناصر 
الضروریه اللازمة للاستقرار وتحقيق التماسك الاجتماعی۳) ۰ 
وبری أن النظام الاجتماعى ليس فطريا » بل هو مکتسب ؛ ويعتمد 
على الضبط ؛ ولا يمكن أن نتصور مجتمعا بدون نظام أيآ كان هذا 
النظام ٠.‏ 
وعملية الذ بط لا غنى عنها فى تدعيم الحياة الاجتماعية » ویلاحظ 
أن المجتمع دائما فى حركة تطور وتقدم » ولذلك فان الضوابط الاجتماعية 
متجددة دصذ4 مستمر3 لکی تلائم التطور ات التی تحدث فى الجتمع( ۲ ۰ 
ولکن « روس » لم يسام من الانتقادات لخضوعه لتصور فلسفی 
للطبيعة البشرية مما باعد بینه وبين الدخل الاجتماعی لفهم طبيعة 
أاضبط ٠‏ 
والواقع أن مثل هذه المعالجة السيكولوجية والتحليلية وما تحویه 


موس ف 


Ross Edward Al Sworth, Social control and Founda- ۲ ۸) 
tion of Sociology op Cit. pp. 15 - 20. 

(۲۹) محود أبو .زيد ‏ الشائعات ‏ مرح سایق م ص ۲ ۰ 

Ross, A., Op. Cit. 0.0. 21 - 23. ۳ 


جس 6 5 سب 
من آفکار فلسفیه وبیولوجیه لم تعد تتفق وطبيعة الدر اسات الاجتماعية 
أوضوع الضيط 6 الأنهينا عاجزة عن تقدیم تفس بر مقبول لضمو نه 
الاجتماعی (۲۱) 5 
عرد كران وب یلعای بای نا یت | تشر 

دنسه بنفسه لأن الجتمع مسئول عن کل العملیات الخاصة بالثنظیم 
والابداع ویتوم بعملیه هامه : هی توجیه الأفراد النزوین بعیدا عن 
تشاطات الجتمم المختلفة لأن کل هؤلاء الگنراد لا يمكن أن یکونوا 
منفصلین عن الكل الاجتماعی الحی الخالط لهم لأن ااجتمم هو الذی 
یغرم بع ية التوجیه بنفسه » وقد اهتم بدر اسة آنواع التحمعات الشرية 
الأولية والثانوية ورکز على أهمية الط بالنسبه لكل منیا ٠‏ 

وقد ميز بين الصبط الشعورى الظاهر وبين الضيط اللاشعورى 
الغير محسوس » وکل من الأنوعين بستند الى القیم و الئو الب السلوكية 
والمعابير الأخلاقشة ٠‏ 

ویفرق « كولى » بين الجماعات الأولية والجماعات الثانوية م ويشير 
الى أن الضبط الاجتماعی يلعب دورا هاما وفعالا غی كل جماعة من هذه 
الجماعات » لا تعل أهمية عما دقوم به المجتمع ككل ء وآشار الى أن وسائل 
الخیط الاجتماعی هی : الاخلاق و القانون و الفن والتربية والعرفة۳۳ ۰ 

وكذلك تعرض « بارنز » للضبط الاجتماعی باعتباره ساسا للترکیب 
أو الینیه الاجتماعیه م الذى بعتمد على النظمات و ااوسسات الاجتماعیة 
التی يستطيع من خلالها الجتمم الانسانی أن يقوم بأوجه النشاط 
الاجتماعي التعددة » والضروربه لاشیاع الحاجات الانسانبة » وبهذا 
العنی تعتبر النظماتالاجتماعده _ ابتداء من الاسرة الى الدولة ‏ منظمات 
اجتماعیه تخضع لنسق اجتماعية عمادها الضبط الاجتماعی ۳۲۲ ۰ 


۷۲ محمود آبو زيد ‏ مرجم سایق اص ۲۰ . 
Charles Harton, Cooly, Social Process op. Cit ۰‏ 
.266 - 263 
(۲۳۲) أحمد الخشاب : الضبط الاحتماعى اسسه النظرية وتطبياتاته 
العملية ‏ مرجع سابق ‏ ص ۲۹ .. 


(YY) 


س إ٣‏ س 


وقد عرف « فردريك الی » الضبط الاجتماعی بأنه : 


هو ما يفعله أى فرد أو جماعة نم وقوع آفراد آخرين أو جماعة 
آخری فی فعل ما قد يكون له تأثيره على امن واستقرار المجتمع » وآحيانا 
شنم ممارسة الضیط نع آی انحر اف آو خروج على النماذج المسلوكية 
التعارف علیها والتی تقرها الجماعة التى ينتمى اليها الفرد ۳۸ . 

ثانیا س الاتجاه الاجتماعی فى تعریف ماهية الضبط : 

عرف علماء الاجتماع التحلديقى مغهوم الضیط الاجتماعی أنه 
مجموعة الوسائل والقواعد والتشريعات والأنظمة التى تشرف على 
من آفسام الینیه الاجتماعیه عن ای قسم آخر 4 وبحیث بمکن تلاخى 
آسیاب الوهن أو عسدم a‏ أو الاضطراب فى أى قطاع من 
القطاعات الاجتماعية 4 بل وفی آی منظم 4 آو موسسة ۰ لها وظفتها 
التخصصیه 4 ولهذا بتخضسمن الضیط الاجتماعی بمعناه الخاص فی‌جیها 
مقصودا ومعینا برتحز على عملیات بحث و استقصاء ودر اسه موضو عبه 
وتحلیایه وعملیه للأمور والظروف واللایسات التی لها صله مباشرة 
عملبية 0 4 كما أنه يتضمن فکر ده العمل ووضم التصمیم الاجتماعی 
اللاز دزم اتف جوانب معبنة من النظام الاجتماعى متى حدثت فى سعذس 
آجز اثه تطو رات أو تغبيرات غار مآلوغة 4 سواء آکانخت فی شكل انقلابات 
اجتماعدة أو تخلفات حضارية أو أز مات اقتصادية0*) ۰ 


كما عرفا ”بول لانديتن » “Pail Landis‏ « الضط الاجتماغئ بأنه ااه 

العمليات التى على اساسا يتوم التظام: الاجتماغی والتى تجعل" الفرد 

مسو لا عن و ق داخل المجتمع 4 و لشوابط تشكل الشخصية 
NY. 0‏ 1م890 5 Fredrick Luraley, 3 « Principles‏ 

3rd. HO, 0 P. 487. ۰ | 12 

العملية 0 القاهر ة کک 2 الطبعة القانية ۱۹٦۸‏ - ص ۰-۹٩‏ ۲۰ ۰ 


شتر. ا 


الانسانية والاجتماعية لافرد » وتعمل على تحقیق افضل النظم الاجتماعیه 
عن طريق وجود قیم ومعاییر متفق علیها ٠‏ 


ودرى « لانديس » أن الحياة الاجتماعية للارد م لابد من أن تخضع 
لجموعة من القواعد الروتينية ؛ على هيشة عادات اجتماعية وقيم 
ومثاليات أخلاقية ۱۹۹0 
شاملة » تتكون من النماذج الثقافية والرموز الاجتماعية والمعانى 
والاشارات الجماعية ومدموعة القيم والأفكار والمثل بالاضافة الى 
العمليات التى ترتبط بها ارتباطا مباشرا والتى عن طريقها يتمكن المجتمع 
بآكمله من التعلب على التوترات والصراعات عن طريق تحقيق التوازن 
المؤقت : ففی أى مجتمع » وفى كل جماعة خاصة يحاول كل فرد أن يتغلب 
علق الا ات وا لور ات بو الع اعات الك كفس + 


وقد أوصى 2 جيرفيتشس 4 الیاحتین فی مدان الضیط الاجتماعى 
بضرورة دراسة أثر الحياة الاجتماعية و الثقافية فى ضبط سلوك الأشخاص 
فی مواقف اجتماععه محددة : وضرورة أحراء دراسه لعمایه الضبط فى 
جماعة معبنة أو مجتمم محدد لمعرقة مدى تدرج أنواع الضمط من أموذج 
اجتماعى معين الى نموذج اجتماعى آخر”"" ٠‏ 
بطل غل فلك اقات ااك ور الكل الي ن ع را 
السانده خی الجماعه 4 ویمکن ادر اک آنه : العملبه التى بتحقق بها 
التوافق م معاییر وقیم الجتمع الأسائدة غیه (۳۸) ۰ 


Paul Landis, Social Control Op. Cit. pp. 221-225. (1) 

Georges, Gurvitch, Social control ; : In Twentieth (۷) 
Century Socioiogy « N. Y. » Copyrighi 1954 .م‎ 270 - 279. 

H.C. Brealy « The nature of social contro! van 205- (YA) 
trand N. Y. p. ۰ 


تت 
والقيم الاجتماعية اللزمه التى تحدد علاقات فرد معين من أفراد المجتمع 
ببقية الأفراد وبالأفكار السائدة فى المجتمع والجماعات ااختلفة وبالطبتات 
الاجتماعية الوجودة بالمجتمع م ثم تحدد علاقته بالمجتمع ككل ° , 
ویذهب دل من « أوجيرن » و « نيمكوف » الى تعريف الضبط بأنه 
تلك العملیات والوسائل التى تلجا اليها الجماعة لضبط سلوك الأفراد فى 
حالات الانحراف والخروج على العاییر الاجتماعية للمجتمع » وصذه 
الوسائل التى تعمل على تذویم وضبط السلوك تعتير أداة من آدوات 
الضبط الاجتماعى2؟© ٠‏ 
وقد عرفه « مصطفى الخشاب » بآنه : 


القوة التى يعارسها المجتمع على أفراده » والطريق التى دسلکها 
للهيمنة والاشراف على سلوكهم وأساليبهم فى التفكير والعدل » وذلك 
لض :أن سلامة البناء الاجتماعى والحرص على آوضاعه ونظمه والبعد يه 
عن عوامل الانحراف(۱؟) ٠‏ 


وتخنى هذه الأمثلة » التعرف على الملامح العامة للضبط الاجتماعى 


كما يتصوره معظم علماء الاجتماع ۸ ويمكن تلخيص هذه الملامح فى 
القاط التالية : ْ 


أولا : أن معظم العلماء يكتفون بابراز بعض العناصر دون البعض 
الآخر 6 أو عای حساب أله لیعضر الآخر » فالفکرة تتضمن من خاحیه : فعل 
التحکم ووضع التبود و التساط والاخضاع أو التنظيم موحة عام 3 


Holling Shead A. .ظ‎ Concept of socia! control Ame- (4) 
rican sociological Review vol 6 ۳:۵, 217 - 220, 

Ogburn, Nimkoff ۰ Hand Book of Socio'ogy poule- )۰( 
dge Kegin paulitd, fifchedition Reprinted 1968 .م‎ ۰ 


(1۱) مصطفی الخشاب -- علم الاجتماع ومدارسه : الکتاب الثانی - 
لجنه البیان العربی ب ۱۹۹۱۲ انقاهرة م ص ۲۳۲ .. 


e E تست‎ 

غلى التماسك الاجتماعى 4 دديث بمكن القول تت دوحه عام لت أن کل 
ما يساعد على امتثال الناس لقواعد وأنماط السلوك والمعايي والقيم 
السائدة فی المجتمم 4 بدخل شی اطار الضیط الاجتماعى ٠‏ 

تاشا : أن المصالح الاه غتصادية غى المجتمع التقلید و مثلا کے 
عاملا هاما من 2 الضیط E‏ م م كذلك دلعب الدين تک 13 
ا التى بحب توقیعها على من يحرج 5 اا e‏ 
وفی الجتمعات التقایدیه ء وخاصه الجتمعات البدائیه تحدد روابط 
القرابة الحقوق و الواجبات والالتزامات التی يجب آن تسود بين أعضاء 
الجماعة القرابية هضع | ساعد على تماسکها وعلى استمرار ا GP‏ ۰ 

وقد رأينا أن الضبط لیس مجرد رغبة هوجاء لبعض الأفراد في 
التسلط والسيطزة علی لخن وانما هو - فی راینا - نظام آو نسق 
هادف + أنه بهدف الى ایجاد التوافق والتماسك والاستمرار للجماعة :+ 
الأغراد من خلال احساسهم بالطمانينة ۳ والأمن و الساو اة أن تقد مو | ۰ 

وأى رأمنا أن الضیط الاجنماعی هو : مجموعة القو اعد الرسمبه 
وغير الرسمية اانظمة للسلوك الانسانى والتى تضبط 01 ك الغرد من 
من اكات وتقاليد وأعراف ا كدت ؛ نی الجتمع » والتی تحدد د آتماط 0 
المقدول وغير المقبول اجتماعدا ۱ 

K‏ 2 يت 

۰ أهمية أإضبط ! الاجتماعي : 

اهتم نیز من العلما" این بدراسة موض a‏ الضیط الاحتماع, 
0 الرغم من انختلافيم ذل تهوید : مضمونه 4 واختلاف وحهاث 0 ز هم 


(4۲) آحید آدو زید .: اليذاء الإجتياعى ب 0 لد :ابيب , المجتمبع مت 
الحزء الثانى - الأنسلق - دار الکتلب العربیمت: ۱۹۱۷ ب- ص 8۲.۱ م . 


س ۲0 نم 
حول هذا الوذسوع ۸ فأذهم اتغقو ا جمیعا على أهميته وخرورته الاجتماعیه. 
القواعد والضوابط تعمل على تحديد نطاق السلوك التبول فيه لتدعيع 


وهذه الضوابط كانت » وستظل ١‏ ملازمة لأمجتمع الانسانى : 
سواء آکان هذا اليم بدائيا أو متحضرا » لأن التحضر أو التغبير أو 
التطور » لا يتم عادة الا فى اطار مجموعة من الضوابط الاجتماعية التی 
دكون لها و الفعال فى احداث هذا التطور أو التغییر ۰ 
واذا كانت التشريعات التى تسنها دولة ما ٠٠‏ تعبر بشکل أو بآخر 
عن مدى تخاف » آو نضج مجتمع ما ٠٠‏ فان هذه التشریعات ذانها _ 
والنظم الصاحبة لها - تمتبر ضوابط لهذا المجتمع ۰ بتحدد بها سلوك 
الأفراد وتصرفاتهم فى الواقف الختلفة سواء أكانت مواقف سياسية > 
أو اقتصادية » أو تربوية » أو اجتماعیه ٠٠‏ ولهذا نصبح هذه الضو ابط 
ذات قوة ذعالة فى الحفاظ على كيان المجتمع واستمراره“ ٠‏ 


فنحن نضبط سلوك غيرنا ؛ والآخرون بدورهم رقباء على سلوکنا 
وتوجد وكالات وتنظيمات على مستوى المجتمع الشامل أكل الجماعات 
نت انذهاك الارن والتكاليد والمزف و الدين والأخلاق ذا ب خضفة 
رسمية أو غير رسمية ‏ جزاءات بالئواب أو العقاب » الاستحسان 
از اسان ااا من التخلمن هاش من و الجماعة آر ای 
أو مؤقتا « بالحبس » أو السجن أو التقذیب و العلاج 


ركذ كد الكتن مر ی عار اعنية ور اا اا 
بالنسبة للمجتمع 37 ” وفی مقفقة هوّلاء الفکرین 0 الاجتماع العربى 
المسلم این خلدون هقد آشاز.فی مقدمته الى + 7 « العمؤان النشری 
لبد له من سياسة يفتظم يها مره > + 5 


وأشار الى أن الجتمم لا یکون. مالعا الا اذا کان هتاك وازغ - 


لع تل 


Alan Wells, Social institution London, 1970, p. 94. $F) 


س ۲ — 

آی ضبط اجنماعی - بحافظ على كيانه » ویلجاً اليه اذا ما حدث آی 
CER E‏ الچتمم ٠٠‏ وقد کتب يقول : « اعلم أنه قد 
تقدم ان نا فى غير موصخ إن أن الاجتماع للبشر ضرورة وهو معنى العمران 
الذى نتكلم فيه » وأنه لابد لهم فى الاجتماع من وازع حاسم يرجعون 
اليه » وحخمه فيهم تارة يكون مستندا الى شرع منزل من عند الله يوجب 
انقياد هم اليه ايمانهم بالثواب والعقاب عليه الذى جاء به مبلعه م وتارة 
الی سیاسة عقلیه بوجب أنقياد هم اليها ما يتوقعونه من كواب ذلك 
الحاخم » بعد معرخته بمصالحهم » فالأولى پحصل لهم نفعها فى الدنيا 
والآخرة 0 لعلم الشارع فى العاقبه ور اعاته نجاة العياد فى الآخرة م 
والثانية انما يحصل نفعها فى الدنيا فقط » ا“ ٠‏ 


ویعتبر ابن خلدون أن الدين والسياسة هما آهم الضوايط فى 
ويرى : « أن قوانين تلك الشريعة مجتمعة من أحكام شرعية وآداب خلقية 
وقوانين فى الاجتماع طبيعية ؛ وأشباء من مراعاة الشوکه و العصییه 
ضرورية 4 والاقنداء خبها بالشرع آو لا نم الحكماء فى آدابهم والملوك 
لأهمية وضرورة ۳0 الاجتعاءى وادراکه أن الائسان سناسى بطنعه 4 
يحتاج من بضبط سلوکه الاجتماعى » حتى لا يظلم الأفراد بعضهم بعضا ه 
وقد حدد 0 الضيط ی : بالدين والقانون م والادات » 

وقد آکد ابن خلدون على آهمية الضبط فى حفظ النظام الاجتماعی » 
اذ أنه عن طریق الضیط نمکن التحکم فى نوازع الصراع » والظلم بين 

(6) عبد الرحمن بن خلدون : مقدمة ابن خلدون ‏ القصل 
آلحادی و الخمسون -- مطبعة مصطفی محمد الكنبة التجارية ‏ القاهرة . 
ص ۲۰۲ - ۲۲۸ . 

(ه؟) نفس الرجع اص ۲۲۸ ۰ 


© لبي بصم حون وچ وی مسج و مره چاو و روا سم خر ۰ مر هس 


۳ نت 
أفراد وفكات المجتمع م كما یمکن علاج الانحرافات الاجتماعیه و اعادد 
الاستفرار والتوازن الى مكونات البناء الاجتماعى »> لنضمن سلامة الأداء 
الوظيفى فى موّسساته ومنظماته وهبكاته ۰ 

ویری « روس » أن تعدد الصراعات والتنافس الذى يحدث فى 
الجتمع وذى الحياة والنظم الاجتماعية دليل على عدم وجود نظام 
اجتماعی ؛ لأن آعضاء الجتمم النظم يتوقفون عن الاعتداء على بعضهم 
البعض - حتی او تعارضت آغراضهم - فهم لا يلجأون الى القوة ؛ 
بل يلجأون الى قواعد متفق علیما تعمل على ایجاد نظم مستقرة ؛ 
وعصذه القواعد تحمل بعضها البعض > ولها تآثيرها الفعال فى الحباة 
الاجتماعية للمجتمع “١‏ 5 

« ولذلك ظهرت عنده الكثير من الاراء والیادیء التى تناولت تصوره 
فكرة الضرورة الاجتماعیه کأساس لازم لاستقر ار النظم والمؤسسات 
الاجتماعیه » واستمرار فعاایتها ووظيفتها فى حفظ الشكل البنائى : 
والهيكل الوظیفی للجماعة » وذهب الى أن الضبط يستند فى أساسه على 
قكرة القانون الطبيعى الذى برتکز على الطبيعة البشرية ‏ التى اعتقد 
أنها طبيعة اجتماعية وخيرة ‏ أى أن الانسان عنده قد اكتسب هذه 
الطبيعة التى تميل الى حفظ وتقييد سلوكه بحكم اجتماعيته وكنتيجة لها » 
فما أن تبدأ الجماعة ذى مباشرة أى عمل من أعمالها حتى تظهر الحاجة 
انى الضيط ء لارتباط ذلك بضرورة توزيع العمل وتقسيمه وتحقیق غايات 
الجماعة وفق آسلوب معين وبطریقه متفق عليها ٠‏ 

فالضیط إذن هو الأساس الفعال للنظام الاجتماعى » والعنصر الذى 
يهيىء بل ويخلق العناصر الضرورية اللازمة للاستقرار وتحقيق التماسك 
الاجتماعى م والنظام الاجتماعى ليس سوى نتاج طبيعى لفعالية وسائل 
الضيط وتأثيرها ٤‏ .۰ 

A.E. Ross, Social Control, A survey of the founda” (¢) 

tion of Social order, Op . Cit. p.p. 54 - 

(1۷) احمد الخشاب : الضبط والتاظي, الاجتماعی . القاهرة ‏ 

مكتبة القاهرة الحديثة ‏ الطبعة الثانية - ۱۹۱۸ دص ۲۳ . 


مس ۲۸ — 


ومن ثم فا ن الضبط ضرورة حنمیه اجتماعیه » وقیم أخلاقية > 
وقواعد ومثل اجتماعية نوّدی دورا هاما ونعالا فى احداث الرقابه على 
الحتمعات ولذلك فان الضسیط ضرورة. اجتماعية من الناحبه اليثئائية 
والوظيفية ٠‏ 

بعد الضبط الاجتماعى تامین ضد ما قد بهدد تكامل الجماعة وتماسکها 
ویضعف من توافق الأفراد وتواؤمهم مع ما مسودها من قيم وأنماط 
مقررة ٠‏ 

كما أنه يعمل على صيانة النظام الاجتماعى بالمجتمح ايحقق خير 
وصالح المجتمع والفرد »> حيث بوجد بعض الأفراد ليست لديهم المقدرة 
على ضبط آنفسهم فتوجد تواعد وتنظيمات لحماية الانسان من رذائله 
ونقائصه) ٠‏ ویمکننا أن نتصور أهمية تماسك وحدات اليناء 
الاجتماعی ۰ هذا التماسك ااذي لا يمكن حدوثه الا عن طریق 
التنظيم الذى بحکمه الضیط الاجتماعی » بما یصنعه من حدود و اطار ات 
ووتسائج ارتباط واتصال وها برسمه من قو اعد كنظيمية لا يمكن أن 
بتعداها النشاط الانسانی داخل الوحدات الينائية حتى لا لا يقم ۳ 
تداخلات تفقد التنظيم الاجتماعی تواز نه الدنائى و استقراره التکوینی () , 

ثانيا . الناحية الوظيفية :. . 5 ۲ 

١‏ بعد الضيط ضرورة .+ لأنه. تعمل .عانى تقویم. الانحر افات 
الاجتماعية عن .طريق:الجير والاان ام التی تتمیز بها .لالظو اهر الاجتماعية » 
وآیه: ذلك: آنا لظا هز ایت وللنظم الاجتماعية ملزمة لأفراد. الجماعات 
کک E‏ نم والفتات ت والجماعات 


نطاق آمعاد ها وحدو 5 ۰ 


OTIAOD IB 100 ,2205[ HA‏ از RE‏ اد fA‏ با یره 


i6] pj oi‏ و وود و i}.‏ : الائات والضبط ای 7 مرجع 


55 ان 8 ام يتنك ا E‏ 2 اعت شوم ۲ کے ی جات ب 


مس ا a RRR A‏ 1 1 12121 اوح اس 


اه ۱ تم 


وقد آشار « البرت كوهين » الى أن الضبط يعمل على منم الانحر اف 
أو التقليل منه سواء آکان ذلك عن طريق منعه وتعوبقه أو اصلاحه عن 
طردق اللؤسسات الاجتماعية الارشادیه أو عن طريق العدالة بالثانون ٠‏ 

ومن العروف أن المجتمع يحتوى على العديد من الجماعات المتآلفة 
والتنافرة فى نواحى الحياة المختلفة » ركل جماعة تتمتع بنظام معين 
تسيطر من خلاله على مشاعر أفرادها م وقد يؤدى التذافر بين الجماعات 
الى تمزيق المجتمع ما لم يجد المجتمع وس یله لضبط سلوك هذه 
الجماعات(؟۲ ء 

واذا كان الضبط الاجتماعى هادفا » فمعنی ذلك أنه لابد ون يضع 
فى الاعتبار علاج وتعديل الانحرافات والحالات غير السوية فى المنظمات 
الاجتماعية ء۶ حتى يضمن صلاحية فعالياتها فى آداء وظائفها ٠‏ لأن وظيفة 
الضيط الاجتماعى الأساسية هی تحديد نطاق السلوك القبول 
ف المجتمء ٠١‏ 1 

؟ ‏ الحفاظ على النظام الاجتماعى وهو يعتبر من آهم العوامل 
التی تعمل على تمسك المجتمع واستقراره ؛ ویعتبر الالزام والاكراه جزءا 
من عملية بناء شدخصية الفرد ٠٠٠‏ فالفرد بعرف عن طريق التآنيب مثلا » 
الوقف الذی ینبغی علبه اتخاذه از اء القواعد الاجتماعية وما ینبنی علیه 
عمله أو فعله فهناك صور آخری من السيطرة لا تتم ممارستها بطريقة 
رسمية » ولا تنص علیها قوانین الدولة وأنظمتها وتشریعاتها الرسمية 
الشكلية ء وانما تتم مراعاتها وممارستها بشكل غير منصوص عليه » 
وعلی نهو تقلیدی من قبل تجمعات أو شكال تجمعية + نشت لتحقيق 
آغراض وشاطات اجتماعية متخصصة ۰ 


وهذه السيطرة تستمد سلطتها من القواعد التعارف عليها فى 


Karl Mannheim, Freedom, power and Democra- +o.) 
tic. Planning London, 1968 .م.م‎ 117 - 119. 


دسابق ص ۲۲ ۰ 


تب ۳ رت 


تاظيم العلافات بين أفراد انجماعات الأولية كالعاكلة وعلاقات الجوار 
۲ النظمات التى تجمعهم آهداف واهتمامات مشتركة » كالتقاليد 

لتى تراعی داخل الحرم الجامعی » أو فى ساحات التحاکم القضائى حدث 
تعمل السيطرة غير الرسمية بصورة ايجابية بففل ما يسود بين آفراد 
الحمافة من مشارکات وجدانية آو مشاعر ميقة ۰ 


وتتحثق حاحه الذرد وم اأ تو افق مع الجماعة وكسب ثقتها به دن 
ناحبه وحاحه المجتمع الي دعم 00 النظام الاجتماعی 4 اللا دزم لتماسكه 
واسقءراره من ناحية أخرى ه عن طریق عملیه التنشكة الاجتماء4 ۰ 


فاحن منذ الصغر نتعلم آلبات ضبط السلوك عن طريق تشروطا 
عادات أفعاانا وتصرفائنا بكل خبراتنا الماضية » وعملية التشریط هی التی 
توجه حياتنا فی المجتمع ؛ و آلباتها هی الاساس السیکواجتماعی الضیط 
غعن طردق التشريط بتقمل الذرد التقالند و الاعر اف و الطرق التعمه(۳* ه 


وحریه الفرد والجماعات والهیثات الوجودة فى أى مجتمع حرية 
نسبیه » وتصرفات الأفراد والجماعات فى أى مجال تخضم لقدود اجتماعية 
ذابطه م تتمثل ذى السنن الاجتماعية و القوالب الفكرية و القیم الخاقية 
والنظم التربوية والعادات والعرف والتقاليد الهنية والطائفية وقراعد 
الذوق واللياقة و آداب السلوك العام ٠‏ 


وىذڵك 2 e‏ اتی محدد 0 ات 
آو ۳ الأقل يكفل للمنظمات الاجتماعية القيام بنشاطها وفاعلیاتها نی 
نطاق التنظيم أو النسق الاجتماعی العام (۶۳) ۰ 


ومن السلم به أن كل تنظيم اجتماعى يقوم من الذاحية الوظيفية 
بواجبين أساسيين : 


س 


(۵۲) کال دسوتی : الاجتماع ودراد-ه المجتمع ‏ مكتبة الانجلو 
المصرية - ۱۹۷۸ ص ۲۰۲ . 

(oY)‏ خمد الخذساب 3 الضبط والتنظيم الاجتماعى بت مرجع 
سایق نت ص E‏ 


د وت 

الأول : هو العمل على قضاء الاحتباجات الأولية » واشباع الدو افع 
والیول واارغبات الأساسية مع القيام فى نفس الوقت بفرض لون من 
الضبط والرقابة والسيطرة على الأفراد فى تعبيرهم وتلبيتهم لتاك الدوافع 
الول ار غا مهالاستزة هل عل الخال ر عط ا من مقا 
التنظيم الاجتماعى © ٠‏ 

ذهى تقوم بعملية التنشه الاجتماعية ۰ وهی العملية التى بمقتضاها 
يتدرب الأفراد لكى یتو افقوا مع ضروريات الحياة المختلنة » ففى داخل 
الأسرة یتضمن النظام الأسرى مجموعة من القواعد المشتركة تحقق النظام 
فى العلاقات الأسرية » وتعمل على تلیبه رغبات آفرادها ٠٠‏ فهى توفر ليم 
حاجاتهم المادية والتربوية والاقتصادية والصحية ٠‏ 

ففى نطاق الأسرة بيدأ الطفل فى تلقن الأوامر و القواعد !اثالية 
للضبط الاجتماعى عن طريق والديه واخوته الكبار » عن طريق ترشيده 
والعمل على تجنيبه السلوك الجانح أو المنحرف أو العادات المستهجنة > 
وارثاده الى خير الطرق المکنه لتطويع مواقفه للمقتضيات الضوادط 
وقواعد آداب السلوك العامه<*۴ ۰ 

والتنشئة الاجتماعية فى نطاق الأسرة تختلف باختلاف نوع الأسرة 
متنقلة قبابة م أو مستقرة ريفية » أو مستقرة مدنية ٠٠‏ ومستواها الثثافی 
والاقتصادی ومرکزها الاجتماعى الى آخره” ٠‏ 

وما يصدق على الأسرة كمنظمة ضابطة » يصدق على النقابات 
الهئية » لکنها الی جائب وطاگذها الاقتصادية والسياسية » لها وظاكت 
ضابطة معيارية بالنسبة للاعضاء النتمین الیها فى مقدمتها توجيسه 
أعضائها الو جهه الصحیحه فی آداب سلوکهم 6 وفی وسائل الانتفاع 
بأوقات فراغزم ‏ بما يعود علبهم من مزايا صحيحة جسمية وثقافية 

(0) أحمد الخشاب :۰ المرجع السابق ص 680 . 

(۵۵) عبد الله الخربجی ۰ لضبط الاجت‌اعی - دار اأشرق - 


ده ۱۹۷٩۹‏ ص ۲۷ ۰ 


خر م نت 


وروا هنذا فا فزن خر الط ان الف سكين الاي 
الأخلاقرة لامهنة التى بنتمون البها » تلك آلبادیء التى تنمى فيهم الابداع 
والمهارة والاخلاص للععل والانتاج وفق الضمير المهنى » وكذلك فان النقابة 
تضع لهم الضوابط الاجتماعية العامة التى تحدد سلوك العمال تحديدا 
یتفق مع ااصالح العام ٠‏ 

وقد آشار لانديز « وزقومتالی أن الأسرة وحدها لا يمكن 
أن تقوم بعملية الضبط اللازمة الا بمساندة بعض النظم الاجتماعیه 
الأخرى وأن هناك ارتباط وثيق بين النظم لأنها تكمل بعضها ۰۰ 

ویری أن الأسرة باعتبارها هيئة للضبط قد تختلف من مجتمع الى 
آخر حسب القيم السائدة فيه م وتختلف آیضا مسألة الضبط من آسرة 
الى أخرى فى نفس المجتمع الواحد فيعض الأسر تتميز بالتكامل بعکس 
البعض الاخر » واذا فشلت الأسرة فى تآدية وظفتها الاجتماعیه من 
ناحبه ضدط سلوك الثفر اد » فان الفرد سوف يتحرف عن القيم المتعارف 
عليها فى الجتمم + وقد لجأت الاسرة فى حل مشاکلها التصله بااضبط 
الاجتماعى الى هيئات أخرى خارج المنزل : كالمدارس والأندية ودور 
الحضانة99 م 

الثانى : أما الواجب الثانى لعملية التنظيم الاجتماعی فهو ضبط 
سلوك الأفراد والسيطرة عليهم ؛ وتعديل مواقفهم ازاء ميولهم وتجاه 
معاملاتهم بعضهم اليعض الآخر م ومما بسر على المنظمات الاجتماعیه 
تحقيق هذا الواجب » انطواء البنية الاجتماعية على عمليات وآجز: 
من .انها آن تروض الأفراد والفكات أو الحماعات وتعودهم على تقل 
ما بفرضه عليهم التنظيم الاجتماعى من شود وضوایط ویمکن أن نشير 
فى هذ المجال الى عملية التطبيع والتنشته الاجتماعية التى تبداً مم 
الفرد منذ نعومة أظفاره حتى مماته » مخترقة معه كل الخلايا والأنسجة 
والمنظمات التی تنتظم شبكة الوحدات الاجتماعية التی يتتسب الیها 
سواء فى الأسرة أو فى جماعة الصداقة أو المدرسة أو المؤّسسة 


Paul Landis Op ۰ Cit. p.p. 295 - 302. (0۷( 


77 بت 
الترذدییه آو الطاکفه آو النغایه الهن 4 4 وعن طریقها تتکیف مو أف 
الأذراد وعاداتهم وفقا للمتاییس و الضوایط التي حدد ها (۰۸) النظام 


من كل ما تقدم نستطيع أن ندرك أن ثمة آليات الضبط الاجتماعى 
لها فعاليتها فى سلوك الفرد أينما كان وحيثما وجد م ومن مجموع هذه 
الآلياث يتكون جهاز ضابط له علاقته الوشقة بالجماعة التى يعيش فيها 
الرء » والضغوط التی نز اولها الجماعة على حياة اعضائها » فكل فرد یود 
من غير سك أن یکون موضع تقدیر آفراد حماعته الآخرين ؛ ومهما تتعدد 
الجماعات التی ينتمى اليها الرء ویتفاوت مرکزه فى کل منها فانه بسعی 
الى كسب اعتزاز بعضها به وثقتها فيه ۰ 

ومن أجل هذه الحاجات فى النفس الانسانية التى لا حدود لما 
تتطليه من الاشباع 6 تصبح الحماعات آد اه ر ضیط ۹ السلوك ه فانتماؤ نا 
للحماقة ك ني یادا 2 ووعابيرها وها مات الاوك 
التى تقتضیها عضویتها ؛ بحيث لا تلبث هذه الثاليات والقيم و العاییر 
أن تستوعبها ذو اتنا ونتمثلها فى نفوسنا » فتصبح هى العين آلتی نری بها 
والأذن التی لا نسمع الا عن طريقها » والعقل الذى نفكر به ؛ والقاب 
الذی بحس ویتوقع » واليد التی تعمل وتتصرف*؟) ۰ 

أى أن القیم والعاییر الخلفية م ومثالیات الفکر والأداء » تنتقل من 
الجتمع فی خارج ذواتنا الفردية الى باطن نفوسنا ؛ لتعمل عملها حتی 
فى غیابها عن آعیننا أو عدم وجود الذين یقومون بالثواب على احترامها 
أو العقاب على انتهاكها ٠‏ 

وما خوف أقتراف جريمة الزنا رغم الخلوة الكاملة بدافع التدين ؛ 
أو الامتناع عن تخطى اشارة المرور رغم عدم وجود الشرطى بدافع 


. 556 أحميد الخشاب مرجع سایق ص ه؟‎ (o^) 


(0۹) كمال دسوقى : الاجتماع ودراسة المجتمع ‏ تکنولوجیا العلوم 
الاجتماعية ‏ مرجع سایق ص ۱۳۲ - ۱۳۲ .. 
( ۳ -- الاسلام والضیط الاجتماعی ) 


تست 
قلبله لتسرب الضوابط الاجتماعبه داخل ضماگرنا ۰ 
مد عد عد 
© وسائل الضیط الاحتماعی : 
اخل مجتمع من الجتمعات وسائله الخاصة لتحقيق الضبط الاجتماعی 
و هه الوسائل تتمیز بالنسدية 4 هی تتو قف الى حد كبير على طییعه 
الجتمع ذاته > وظروفه الخاصة 4 ومدی بساطته أو تعقده ء و الثقافة 
ااا رها الن كلك 2 ا تر وة حت من وال اة 
فى آحد الجتمعات لا يكون کذلك فى مجتمع آخر ۰ 
فالثرثرة 4 و التقو لات واطلاق تا وتناغلها تعنبر وسائل فعالة 
ومجدية لتقويم سلوك الشخص » وبالتالى فهی تحقق التلاؤم » والتواؤم 
فى المجتمع الريفى الصغير ٠‏ 


بینما تعتبر كل هذه آمور عادية جدا فى مجتمع المدينة الواسع : 
وبخاصة فى المدن الكبرى » حيث لا تلعب الأراجيف دورا ولضها فى 
ااضیط الاجتماعی نظرا لگن العلاقات بین الناس لیست علاقات مباشرة 
وشخصية كما هو الحال فى مجتمم القرية ٠‏ 

ویلعب التهدید باستخدام السحر - ضد الناس الذين یعتدون على 
الآخرين .فى الجتمعات الافريقية والجتمعات البسيطة دورا هاما ۰ 
تماما مثل استعداء الأولياء فى كثير من الجتمعات الاسلامیه لتقویم 
سلوك هؤلاء المعتدين ۰۰ بینها لا يعير الجتمع الاوروبی الحديث هذه 
الوسائل آبة آهمية خاصة » ولذلك نستطيع القول أن للظروف الثقافية 
والاجتماعية العامة السائدة فى المجتمع دخلا كبيرا فى تحديد وسائل 
الضبط الاجتماعی(۲) » 


وتعتبر مشكلة تصنیف هذه الوسائل من آولی الشاکل : وقد قام 


بت ۵ ۳ — 


معظم علماء الاجتماع بدراستها » الا نهم اختلفوا فيما بینهم اختلافا 
كبيرا ولكن معظم هذه الاختلافات شكلية ‏ اذ أن الواقع يؤكد أن هناك 
جانبا كبيرا من الاتفاق فى وجهات النظر » ولكن ااعلماء يجطون آسماء 
بين و اگل الضیط التی تعتمد على القسر و القهر - بحیث يتم اجبار الفرد 
علی اتباع آنماط السلوك المقررة وتوقع عليه العقویات اللائمه اذا 
انحرف عنها ‏ ووسائل الضبط التی تعتمد على الناقشه والاقناع 
و التوجبه والارشاد وبميز غریق آخر من العلماء بين الوسائل التی تتخذ 
شكل النظم الاجتماعنة ٠‏ والوسائل. غير المنظمة التى تصدر بشکل تلقاتی 
2 آغراد المجتمع ٠‏ دون آن بگون لها معاییر ثابتة لا تحید عنها » وان كانت 
لا تقل فى فاعليتها وآثرها عن الوسائل النظمة م بینما يفضل فریق ثااث 
من العلماء التفرقه بين الوسائل الرسمية التی تشرف علبها هيكة محددة 
السلو که العامه ۰ وقو اعد الأخلاق والقيم الاجتماعية و القافیه ۰ 

وتطبق علیهم الجزاءات اللائمة » والوسائل غير الرسمية التی 
دستخدمها المجتعم ككل أو أحد قطاعاته حسب الأحوال م ولکن تطمیقاته 
لا ترتبط بجماعه معینه بالذات حیث تعتبر مسئوله عن ذلك التطبیق نيابة 
عن الجتمع ککل(1۱) . ۳ 

ويميل علماء الاجتماع الى الربط بين طبيعة المجتمع » وبناگه 
الاجتماعى ومدى تحضره أو آخره 4 وبين نوع الوسائل والأساليب التی 
يتبعها فى ااضبط الاجتماعى ٠‏ 

فقد حدد < ووم » وسائل الضبط الاجتماعى بما يقرب من 

۳ _ العتتدات ۰ 1 = الایحاء الاجتماعی ۰ 


(۱۱) أحمد آبو زيد ۰ البنساء الاجتماعی ن مرجم سایق - 
ص 1۳۸ ۰ 1۳۹ . تن ۱ 


۳ مه 
۷ - الدین الاجتماعی ٠‏ ۸ - الثل العلیا للشخص ٠‏ 
615 اأشخصية ۰ ۲ - التراث ٠‏ 
۳ القيم الاجتماعة ٤ ٠‏ - الأساطير و الاو هام ۰ 
0 — القیم ال لخلقية ( الأخلاق ) 
وقد آشار الى أهمية وسائل الضيط لأنها الأساس الفعال للنظام 
انها ترجع الى نوعين : 
النوع الاول : ضبط الزامى خلقی ٠‏ 
أما « جورفیتش » فقد مدز بين وسائل الضيط الاجتماعى وحددها 
١‏ الدين ب وينافسه السحر فى المجتمعات البدائية ٠‏ 
؛ ‏ الفن ۰ ه ‏ المعرفة ۰ 
5 التربية ۰ 
وبرى أن هذه الوسائل تختلف من حيث ترتيبها وذلك بحسب 
أهميتها بالنسية للمجتمع السائدة فيه » فمثلا المعرفة كوسيلة من وسائل 
معرفة نظرية أو فنية أو سياسية أو علمية أو فلسفية ٠‏ 
والقانون يمكن أن يسود » سواء أكان قانونا اجتماعیا أو فرديا 
بتعلق بالعلاقات الاجتماعية بين الأفراد م أو منظما وغير منظم ؛ كالدساتير 
الکتوبه وغير المكتوبة ٠‏ 


د و لد 

وغد حدد أشكال الضيط الاجتماعی هی : 

١‏ ضیط اجتماعی تتم ممارسته من خلال التطبيقات و المارسات 
والاستعمالات الحضارية » والانماط والقواعد والرموز 4 وهو قابل 
للتجدید والتغيير وبتمثل فى العادات والتقالید والاعراف ٠٠٠‏ 

۲ ع ضبط اجتماعی یمارس من خلال القیم والأفكار والثالیات ٠‏ 

۳ - ضبط اجتماعی نتم ممارسته من خلال التجارب الجماعية 
والتطلعات والابتکارات الجه‌اعية التی تقوم بدورها فى تدعیم القبم 
الأخلاقية المستحدثة ٠‏ 

وقد قسم الضبط الى : 

© ضبط منظم ۰ ۾ خبط نلقائی ٠‏ 

ويرى أن الضبط المنظم هو ضبط مستيد يبدأ من نهاية الضيدا 
التلقاكى5© ٠‏ 

وقد حدد « كولى » وسائل الضيط الاجتماعى : 

بآنها عبارة عن الأخلاق ؛ والقانون » والفن » و الترمية » والمعرفة ٠‏ 
وأن هذه الوسائل تتنافس وتتصارع فى الجتمع الواحد من خلال : 
الأسرة والجامع والكنيسة والنقابة والدولة9© . 

وبنظر « كارل مانهيم » الى وسائل الضبط الاجتماعى من زاوية 
أخرى فهو بری : أنها تزداد أهمية بالنسبة لمواجهة المواقف المذتلفة 
وتوجبه سلوك الأفراد والجماعات كلما تعقدت المجتمعات وتداخلت 
نظمها الاجتماعية » فهى ترتبط فى هذه الحالة بالأساليب الفنية للنظم 
الاجتماءية سواء أكانت اقتصادية أو سياسية أو ادارية أو تربوية لأن 
هذه النظم متداخلة بعضها فى البعض الآخر ٠‏ ومتكاملة » وتهدف فى 
النهایه الى حفظ النظام الاجتماعى واستقراره فى الجتمع “° . 


G. Gurvitch. Op. Cit. p.p. 292. (7) 
Charles Cooly Harton Op . Ct. p. 279. (1) 


Karl Mannheim, «Man and Society» , London 9 (10 
Pp. 24. 


بت ۳۸ بت 
وقد قسم وسائل الضبط الاجنماعی الى قسمين هما : 
©» مجموعة الوسائل التی توثر تأثیا مباشرا فى السلوك 
الات اوك سا د E‏ 
© مجموعة الوسائل التى تؤثر تأثيرا غير مباشر ۰ 


القسم الاول - التاثير المباشر 
٠‏ وبعتمد على المواجهة وااتأثير الشخمى للأفراد كما يقوم الوالد 
بضبط سلوك أولاده وممارسة حقه فى تربيتهم وفقا للنظام المتوارث © 
فالشخص الذى يقوم بعملية التأثير المباشر فى سلؤك 0 
يعبر بذاك عن القواعد والنظم. والساوك الذى يرتضيه الجتمم ؛ و 
بؤدى وظفه هامة فى تغبير الساوك E‏ یتفق مع قیم ا 
فمثلا يقوم زجال الدين بارشاد من يتبعونهم للالتز ام موعت من 
الضوابط تعمل على تقويم سلوكهم 7 
القسم الثاني التآثير غير آلباشر : 
ويتمثل فى الضغوط التى تمارسها ا البيكة الحيطة بالفراد ء 
بطررقة شعورية أو غير مباشرة ؛ بمعنى أن هناك قوى اجتماعية خارجة 
عن ذوات الأفراد ترسم لهم مخططات السلوك » وقوالب التفكير 
تالم لبم وه من لاحترا قرام مها اخللة و مک هس وه 
الحالات لا يتآثر الفرد بتدخل مباشر من فرد آخر ‏ وانما تقوم بوظيفة 
الضبط الاجتماعی تلك القوی غير النظورة الى تتمثل في قوانين ولوائح 
وهيكات ۳ لها شبخصيتها ٠‏ وقد يذو للشخص آلعادی أنه طالا 
یخضم لالز ام مياد تتر او آنه غبر منقاد لانسان آخر مزود بسلطات معينة » 
فهو حر ؛ ويسير فى حياته بلا ضوابط ؛ بينما هو فى الواقع أسير لاء 


ص سدس 


)1٥(‏ مصطفی الخشاب . عل م الاجتماع ومدارسه س الحزع الثانى نت 
ر القومية للطياعة و النشر ۱۹۹۵ ص ۲۲۰ ۰ 
(U‏ .275 - 274 .م.م Karl Mannhe'm Op. Cit.‏ 


ےہ ۳۹ للم 

والضوابط الاجتماعية التى تتحكم فى هذه القوى غير النظورة » 
هى ضوابط غير مكتوبة أو مقننة » ولكنها متوارثة جيلا بعد جيل بصفه 
لا شعوریه ٠‏ وتاشاً تلقاشا وهی عبارة عن مجموعه العادات والتقاليد 
والقیم الاجتماعیه التى تحکم سلوك آفراد الجتمم ٠‏ وفى مقابل ذلك 
نجد أن النظم و النظمات التى تتكيف وفقا اقتضیات وظائفها الاجتماعية 
الحالية ترتکر آساسا على عدم التقید بالعناصر التقليدية واستبدالها بما 
بحقق الغایات العقلية والنفعية التی من آجلها تکونت هذه النظمات > 
ومن الامثلة على ذلك : المؤسسات والنظمات التی بحکمها جهاز اداری 
معين يسهر على تنفيذ القوانین واللوائح النظمة لنشاط المؤسسة أو 
النظمة > سواء أكان ذلك من الناحية الرسمية أو الناحية الشكلية ء 


وللتقدم التكنولوجى والصناعى آثره فی نمو هذه الأنواع من 
التنظشمات ۰ 


ولذلك فان « كارل مانهيم » يعتبر كلا من التنظیم والادارة من 
الأدوات الفعالة فى عملية الضبط الاجتماعى 28 . 


الى ضوابط رسمية ٠‏ وأخرى غير رسمية ٠‏ 


فقد عرف کلارك « :01 .16 ہطہ3 6 فى در استه للضبط الاجتماعى 
فى ميدان علاقات العمل ٠‏ الضو ایط الرسمية 


بآنها تلك الضوابط التى تعمل بواسطة الجهاز الرسمى للحكومة 
من خلال القوانين » فالمجتمع الحدیث يتميز بوحد انه الكميرة المعتدة > 
والعلاقات الاجتماءية فيه علاقات عرضية » وغير مباشرة » وقد استلزم 
ذاك وجود ضعط اجتماعى رسمى ٠‏ ولهذا زادت القوانين واللوائح التى 
تم تشريعها وأصبحت معظم أفعال الأفراد تقع فى ظل هذه القوانين م 


سس 57 . 


س © 8 — 

الضوابط غر الرسمية : 

ویجانب الضسو ابط" الرسمية توجد العادات والتقاليد والدين 
وتتم من خلالها ممارسة الضبط الاجتماعی ضمن المعابير الخددة فى 
العرف و التقالید و القانون 4 والتى تعمل بدورها علی و جود علاشات 
منظمة فى ااحياة الاجتماعية لتحقیق الاستقرار والطمانینه عند 
الأفراد (۲) ۰ 

ومهما اختلف علماء الاجتماع حول تصنيفهم لوسائل الضیط 
الاجتماعى ‏ كما رآینا - فانهم فى الواقع لم یختلنوا ؛ لأن اختلافاتهم 
الونعاكل: المنطمة والوباكل ر التظلمة + اون وسا :الط ان ند 
أو غير الرسمية ٠‏ 

وتوت تقرس ىفن الفح لاك الف از ای 2 
التى يمكن القول انها ذات تأثر فعال وهى : 

الدين » والقانون » والقیم الاجتماعية ( العادات والتقاليد 
والأعراف ) ۰ 


E.B. Reuter.end 0, W. Ha:t. Intr2duzt'on to Socio’ (y.) 
logy, ( N.Y ) and London 3 rd, edition, 1968 p. 293. 


ی ف ا ا ی و ا ا و یی ی ی کے ١‏ کا 


الفصل الىشخان 


۱ س ع مه ۰ ۱ a‏ 
الضوارط لاحناعیه عم ا مه 
© العادات الاجتماعية 
© التقالد 
۰ © الأعراف 
© الدين 
هم مدمه : 
لكل جماعة من الجماعات مجموعة من الطقوس والرسمیات 
والضوادط التى بمارسون من خلالها حیأتهم الاجتماعه 7 و هذه الطقوس 
ليست الا شكلا مجسما من العادات والتقاليد ٠‏ 


فكل جماعه تحتاج فى تنظیمها الى مثل هذه الشكليات فى كل سآن 
من شتونها » وهذه الشكليات :ساعد على تكوين عادات وتقاليد جديدة ؛ 
كما تمن اسضزان. النباداك الال «القديمة أ احا 00 


وهی کای نظام اجتماعی تقوم لتملا وظيفة اجتماعية هامة ؛ فهى 
تعمل على خبط سلوك الأفراد بما بتفق والقیم السائدة فى الجتمع ؛ 
وتوضح آساس العلاقات الاجتماعیه م وتقدم للمجتمم دستور التعامل 
بين آفراده م ذلك الدستور الذی بحتوی على مجموعة العاییر المنيثقة 
عن الجماعة ؛ والتی يسير على ضوئها آفراد الجتمم لكى یتحقق 
الاستقرار والتماسك الاجتماعی فى الجتمع ۰ 

وهذه العاییر لها صبغه الزامية آمرة ؛ لا يمكن الخروج عنهسا 
ويقصد بها احداث نوع من الرقابة على السلوك العام ؛ وقد تمارس 
ف.غوطا معينة على الأفراد اكى يخضعوا لها » شأنها فى ذلك شأن أى 


ال‌ربية ۱۹۹۸ -- الطبعه الرابعة س ص ۲۷۹ .. ۰ 


$ 
ساطة أخرى 0 كالقانون 2 ۰ والأفراد بجدون أنفسهم ملزمين بالأخذ 
بها لأنها أصبحت جزءا من طبيعتهم ومن تكوينهم فيخضعون لها 

وقد عبر سمنر « e۲سسں؟‏ > عن هذه المعابير فقال : 

انها ضوايط تشبه القوى الطبيعية ل :1 ستخدمها الأفراد دون 
وعى منهم » وتنمو مع ألتجربة » وتنتقل من جيل الى جيل دون أن يحدث 
أى ث.ذوذ أو انحراف فى طريقة الأداء » ورغم ذلك فهى قابله للتغير 
والتطور بما يتفق مع طبيْعة المجتمع () ٠‏ 

و العادات والتقالدد عبارة عن اطارات للسلوك والاعتقاد بالئسية 
للژفر اد النتمین الى جماعه من الجماعات » بحیث لا پسمح للأفراد 
پالخروج علیها أو بتصرفوا تصرفا يتنافى معها م وهی تمثل قوالب التفكير 
والعمل بالنسبه للجماعه والتی ارتضاها الجتمع بعد عدة تجارب > 
ويمرور وقت كاف علبها » مما يجعلها مهاية » وعلی ذلك فمن يخرج 
عليها تنزل به الجماعة أقصى عقاب ٠‏ 

ان الجماعة تعتبر قدسية العادات والتقالية من قدسیتها » ونتمثل 
هذه القدسية فى النواحی الى بقررها الجتمع من آسالیب السلوك. 
وتتمثل أبضا خيما يقرره العقّل الجمعى من قيم رمزية » متمثلة فيما يتم 
متحبه للأفراد دن أوسمة أحيانا م وألقاب فى أحبان أخرى ودرجات 
شرف وجوائز ۰ء٠‏ الخ 42 ۰ 
و العادات الاجتماعية : 

تعتبر العادات الاجتماعية جزءا هاما من دستور الأمة غ 
وتمثل دعامه جو هریه من دعاتم الثر اث الاجتماعی + ودضفی التاريخ 
W.G. Sumner, Folk ways ۸ study of tha socio ogical. )۲( ۱‏ 


importance of US ages manners Customs and morãls Ginn, G. Op. 
Cit. .م .م‎ 284 - 288. 


(۳) حسن شحاته سمنان - مرجم سایق کے کی ۲۷۸ .۰ 


ی ی 2 2 12 2 2 2 2 2 2 2 12 12 1 12 1 1 مت او ی و ا لے ما کی ی ر ا و ایک سس اا وی ر و اک وتا د ز یہ ہے دی وای ا هدز تس اام یتست نی مش ول سس ای 


۳{ 
الطويل على العادات قدرا من التقديس والاحترام » وبؤكد ثياتها 
و اتقر ار ها وبوسع نطاق عمومیتها وانتشارها بين سائر أفراد المجتمعء 
وهی تمتاز بالعمومية والانتشسار على آوسم نطاق داخل البيئة 

الاجتماعية وخارچها ° . 

قنقد آن خاة الافزاد فی ق عضو ومراكل الحفسارة 
التباینة تحکمها مجموعة من العادات الاجتماعية التی انحدرت الیهم 
من الأجيال السابقة » وذاك نتيجة لانتفال الثقافة من جيل الى جيل (“ء 

ولیس معنی ذلك آنها ورهن فما :»وان الانسان. لا بماك حیالها 
أى تغبير أو تیدیل م فالفرد يمكن أن بغير فيها فى الحدود التی تجیز ها 
ثقافته » ومبلغ تطوره ؛ وتطور ديئته الخاصة ٠‏ 

أن العادات ‏ شآنها شأن ما عداها من مظاهر التراث الثقافى 5 
لابد أن تساير التطور وتخرج عن صورها الجامد وتستجيب للأوضاع 
الاجتماعية المستحدكة 29 ٠‏ 

ويجدر بنا فى هذا المجال أن نتعرض ناهية العادة الاجتماعية فى 
ضوء بعض الاراء التی قدمها علماء الاجتماع والباحثين ٠‏ 

المادة الاجتماعية هی عبارة عن آنماط من السلوك الجمعی للتی 
تنتقل من جيل الى جيل » وتستمر فترة طويلة حتی تثبت وتستقر 
ول الى درجة اعتز اف الفحیال التغاقبة بها ۶ وفی دي الاضسان 
نجد أن العادة تقوم مقام القانون فى الجماعة ٠‏ 

اما عن المقصود بالعادة عند الفلاسفة وعلماء السياسة فهى 
القاعدة الاجتماعية التى تكونت على مر الزمن » ولكنها نالت احترام 
الرآی العام وتقديسه )١(‏ ۰ 


- مصطفی الخشاب : علم الاجتماع ومدارسه - الکتاب الثانی‎ )٤( 
۰ ۱۸۲ مرجع سایق ناص‎ 

(ه) ماك أدفر وشارك بيج المجتمع س ترحمة عل عیسی النهضهة 
المسرية س القاهرة س ۱۹۲۱ A‏ الثانية ص 7؟ ۸) . 

(5) مصطفی الخشاب : مرجع سابق م ص ۱۸۲ 

(۷) حسن شحانه سعفان ‏ : سس علم الاجتماع سب مرجع سابق کک 
ص ۲۷ ۰ 


ومی آیضا : سلوك متکرر » وتظهر بصورة نلقائیه نتیجه لتداول 
قديمة ومنها ما بأخذ سكلا دوریا أو يتكرر فى آوقات معينة * ۰ 
اجتماعیا ٠‏ ۱ 
وهی آیضا _ آی العادات الاجتماعیه _ ظاهرة اجتماعیه تمثا 
آسلویا اجتماعیا بمعنی آنها لا بمکن أن تتکون ونتم ممارستها الا بالحياة 


ون عراف آخر لها بقول انکلز ‏ و 121165 » : 


انها عبارة عن طرق وأساالدب متخصصة ومقننه للقيام بسلوك 


متعارف عليه » ومألوف بين آفراد الجماعة الواحدة » ویتم تنفيذه 
بطريقة تلقائية ٩۳‏ , 


وبرى « باجهوت » أن سلطة العادات تسود فى المجتمعات التأخرة 
والمجتمعات الشرقية فى آمتا 4 وخاصه فی الهند والصين ا هذه 
الساطة هی التی سببت الركود فى حياتهم الاجتماعية » وآدی عدم 

بیتما برق 2 دوركايم 4 آن آسیاب سلطة سسيادة العادات مرجم 
الى 

١‏ - صغر حجم الجتمعات التأخرة » فالكثافة العسددية القليلة 
(۸) عبد العزيز عزت ‏ السلطة فى الإدتمع القاهرة ‏ عام ۱۹:۸ 
ص ۲۲ ۰ 

Encyclopeadia of social science .م‎ 62 Vols ۰ إلى‎ 
MacMillan (N.Y). 1950. 

A. Inkles, Whatis Sociology, An Introduction to 0) 
Discipline and profession - Hall - India, New - Delhi, 1971 p. 67. 
_ عبد الله الخریجی  ااشمبط الاجتماعی  مرجع سابق‎ )١1( 

ص ۱۲۷ ۰ 


بت عت 


تجعل الأفراد مترابطین ولا يستطيع آی فرد أن يفلت من سلطة العادات 
لأنه مراقب من أفراد عشيرته مراقبة تعتمد على الواجهه » ثم أن قلة 
حاجاتهم وضیق أفقوم ء وانحطاط مستواهم الحضارى لا يساعدهم على 
التجديد والابتكار وانها بدعوهم الى الأخذ يما هو قائم فی المجتمع 
من ستن وعادات ۰ 


؟ آن قوة العادات فى المجتمعات شبه المتآخرة أو المجتمعات 
الشرقية ترجع الى صرامة النظام العائلى ؛ والى وجود نظام الطبقات 
فى معضها + و هذه النظم تقلل من حریه الفرد > للا لها من قوة تجعله 
یخضم للکبار وبقدس الأجداد والأسلاف » كما هو الحال فى الصین ۱۳ 
وتحدد مستوی الثرد الاجتماعی بمجرد ولادته » ولا تقیم وزذا لکفاءته 
الشخصية » کالحال فى طبقة النبوذین فى الهند 05 ء 

ومن العادات ما هو مفيد ونافع بالذس یه للحياة الاجتماعبه : 
اذ بهدف الى تقوية وحدة المجتمع > وزيادة الروابط بين أفراده 
وااتشسابه فى تصرفاتم » وتنحصر هذه العادات السوية فى آداب 
السلوك العام والتعاطف فى اوقات القذائد » والتواصل بین الأقرياء 
وذوی الرحم والجوار ؛ كما تتمثل هذه العادات فى آداب سلوك 
المائدة » و آداب الحدیث واستقبال الغریاء ٠999‏ 

ومنها ما هو ضار > وغير نافع > ویعمل على تعویق نهوض 
المجتمع » ومع ذلك يتبعها الناس ذوفا من اللوم . 

فه‌ثلا زمارة الأضرحة ه و التبرك بالأولياء والاعتقاد فى الخرافات 
واقامة حفلات الزار > وما بقام فى مراسم الوفاة من سرادقات ونشر 


(۱۲) لتد تغير الوضع الآن فى الصين » وتقترب الصين الآن من أن تكون 
احدى القوى ال ظمى فى العالم ( الباحث ) .. 

(۱۳) عبد العزيز عزت ‏ السلطة فى الجتمم القاهرة ل ,۱۹ 
ص 1١‏ .۰ 

(15) مصطفى الخشاب : علم الاجاماع ومدارسه - مرجع سابق - 
ص ۱۹۰۷ .. 


س ا٤‏ 


فى السحف » واستخدام مکبرات الصوت » والتداوی بالسحر ۰۰۰ 
وما الى ذلك من عادات غير نافعة 2 ٠‏ 

وتتمیز العادات الاجتماعية ‏ بأنها تلقائية تنش فى المجتمع بحكم 
أنها ظاهرة اجتماعية تتوارث من جيل لجيل - وهی غير مكتوبة لأنها 
متوارثة وتتعلق بالأفعال اأضرورية ااخاصه بحداة الأفراد داخل المجتمع؛ 
كما أنها مرغوب فيها م وتعتبر من الأشياء المحببة الى نفوس الأفراد > 
فلها صنة القداسة والاحترام ولها صفة العمومية والانتشار » فهى 
تنتشر دين ساگر آفراد المجتمع ولا تقف عند حدود الطبقات والهيكات 
والبیگات + وانما هی عامة وشاملة . 


وتعتعر العادة الاجتماعبه ملزمة : لما لها من سلطة على الأفراد 
والجماعات » حيث یجد کل درد من الأفراد أنه ملزم بالخضوع لها ٠٠‏ 
للا لها من قداسه واحترام فى تفوسهم من الأجيال السابقة ۰ 

ولا يمكننا أن نتصور مجتمعا من الجتمعات بدون عادات اجتماعية ء 
لأنالعادات تعتبر ضرورة اجتماعیهو عاملاجو هرا من آقوی عو امل‌معاملات 
الأفراد » وضیط علاقاتهم فهى تنص على الأوامر والنواهى ؛ والواجب 
والجائز » والحلل والصرم ,م واللائق وغير اللاثق » والستحسن 
وااستهجن ۰ أى آنها تقید الدوافع الأنانية » وتکبت الیول العدوانية ٠‏ 

ومن آبرز وظائف العادات الاجتماعية آنها تسهل على النساس 
آمور حیاتهم » ولذلك يقال عنها : أنها اقتصادية فى نتائجها » لأنها تختصر 
الوقت و الحهد العقلی و النفسی الذی یتم بذله فى التفكير فى تفاصیل کل 
فعل بتكرر حدوثه : فالتحية ‏ مثلا ‏ عادة اجتماعية أو نمط سلوکی > 
أو طريقة من الطرق » تغنى الانسان عن التفكير والمراجعة و التردد فى 
استجایته لهذه المواقف» فهى تحدد نوع الكلام والاشارة م وما بصحب 
ذلك من سلوك معين » فهى ترسم للشخص كيف يتصرف فى مواقف 
التحية الختلنه التى يواجهها ٠‏ 


(ه١)‏ تحيب أاب._كندر ت ابراهیم رشدی وفام متصسور مک التفكير 
الخرافى ‏ مكتبة الانجلو المصرية ‏ التاهرة ‏ ۱۹۲۲ اص ۲۱ : 


0 ااي ام ار جرب اذ رجات اک O‏ ا اس at‏ 


5 نت ۷ ات 


كما ذحد للعادات دوراً هاما فى عملية الضبط و التنظیم ۾ لا بقل 
شافا وآثرآ عن دور القوائين الوضعية ۾ غاذا اعتعرنا القو انن ساطه 
المجتمع المكتوبة » والموضوعة : فاننا نعتبر العادات سلطته غير المكتوبة ٠‏ 
ودستوره الحفوظ فی الصدور 6 ذلك الدستور الذی بوجه آفعال الناس 
ویسیطر علیها فى جمیع العصور م وفی کل مراحل الثقافة الختلفة > 
وفی كل زمن ووقت ٠‏ غهی تغمر الانسان وتحيط به فى كل مناسبه ؛ فى 
معاملاته مع غيره من آفراد المجتمع » والانسان یخضم لها » ویطیع 
آوامرها بشكل یفوق كثيرا حد التصور لهذه الحقيقة » فنحن نودی آعمالنا 
الیومیه » ونودی واجباتنا ونقوم بمسئولیائنا الختلفه متتبعين فى ذلك 
الطرق السائدة فى مجتمعنا ومن هتا ندرك أهمية العادات لأنها تدخل 
فى ساكل اوا الخاه اا رها ۱۳ 


ومن آهم الظواهر اللحوظة : أن آفراد كل مجتمم یعتق-دون 
أ عاد اتیم الاجتماعه هى أفضل وأهم »> وأنها حديرة بااتقدیر 
و التقدیس من عادات المجتمعات الأخرى »؛ وقد ذكر « هيرودوت » أنه 
لو طلب من كل شموب العالم أن تختار العادات التى تبدو أكثر ملاءمة 
لها لاختار کل منهم يعد البحث والتدقبق عاداته التی آلفها 219 ٠‏ 

وهناك العديد من الجزاءات الاجتماعية التى تسائد العادات 
المختلفة وهی جزاءات اجتماعية م فخروج ای فرد أو انحر افه عن 
عادات الجماعة »+ بستوجب وجود أنواع الجزاءات الاجتماعه » وهذه 
الجزاءات اما أن تکون ا اة تخد قشع اة او اتشان 
عام ۰۰۰ الخ أو سلبية » وتأخذ شكل الاستهجان أو النبذ أو السخرية 
أو لتمبيخ وما الى ذلك ۰۰۰ 


الاجتماعة وعدم خروجه ۳ ٠۰4‏ وتگون الجز آءات السابية : فى حالة 


سس 


(15) فوزية دياب القيم والعادات الاجتماعية - دار الكاتب العرير 
للطباعة والنشر ‏ القاهرة 1155 ص ۱.۰۵ ۰ ۱۰ . 
(۱۷) مكيقر وبيج - مرجع سایق ص ۲۸۵ . 


عل EA‏ نت 
المنظمة : عبارة عن آفعال اجتماعیه يتم تنفیذها طبقا لاجر اءات تقلیدیة 
فكل :رد من أفراد المجتمع بحاول جاهدا أن دتمائل مع عادات 
الجتهم لبحقق لنفسه الأمن والطمانينة » ويحقق لجتمعه الاستقرار 
والتضامن الاجتماعى للف "” 


تی مع شمه وهعادیره الاجتماعية 4 فالعاد ات آلتی برق متیر ما أنها 
عادات طبيعية قد براها مجتمع آخر على آنها عادات غير سوية ٠‏ 

خالعادات الاجتماعية نسبية » تختلف من مجتمع لآخر ؛ وتختلف 
فى ااجتمم الواحد آیضا من وقت لاخر ٠‏ بحسب ما يطرأ على المجتمع 
من تغبيرات تستازم تعبير بعض عاداته ااتوارثة ٠‏ 

وما تقدم يمكننا القول . ان العادات الاجتماعه دما تؤدبه من 
وظائف حدوية وفعالة تساعد على ضبط الجتمع و تنطیمه ونءد كذاك تک 
وسيلة هامة من وسائل استقرار المجتمع والمحافظة على كيانه م وتماسکه 
و وحددته 4 وسلامة متبأتة 3 

د 3 ۶ 

و التتايد : 


قام كثير من علماء الاجتماع مالتفرقه بين العادة والتقايد 7 على 
أساس أن العادة تتعلق بالسلوك آلخاص ؛ بینما التقليد بتعلق بسلوك 


الاحتفال بمولد الرسول مر أو میلاد زعيم یعتبر تقلیدا وقد 


A.R. Radcliffe Brown » ات5‎ and Function Nn (1۸) 
Primitive Society » London, 1968 p. 205. 


قل +١‏ س 
نجد نمطا و احدا يجمع فى الوقت نفسه بين العادات و التقالید» كالاحتفال 
بالأعياد التی تشتمل على تقالید کالتهانی م وصلاة العيد » وزيارة القابر 
والبر بالفقراء لأن الدولة شسهم فى هذه الأنماط ۵ ۰ 

والتقاليد عادات مقتيسة اقتياسا رأسيا » أى من الماضى الى 
الحاضر ثم من الحاضر الی المستقبل م فهى تنقل وتورث من جيل 
الى جيل » ومن السلف الى الخلف على مر الزمان ۰۰ و اقتباس التقاليد 
تتف دی طريقه الوائم اا بن الورث والفتبس من التباین العظیم 
فى التأثير والتأثر » خالطفل مثلا - يميل الى التقلید » كما أنه سريع 
التاتر نما اعدم مق شلوك الکبار الذين يتعاملوق ممه + ولذلك كان 
تأثره بوالدیه عظيما » ويزداد تمسك الفرد بالتقاليد مع مرور الزمن ؛ لأن 
ما يفعله الانسان مرة ويستحسنه بمیل الى فعله مرة آخری ؛ واذا 
تكرر ما فعله وكان لا بزال بستحسنه ویستسهله » فانه بود من غيره أن 
یفعله ایضا م ولا شيما اذا کان الخ عزیز علية اة ويؤيد التقالید 
قوة أن آباءنا یتمسکون بها وآننا ننشاً فنجدهم حريصين علیها ۳۶" ٠‏ 
ویمکننا أن نحدد فى هذا الجال ماهية التقالید : 
انها عبارة عن طائفة من قواعد البلوك الخاصه بطقه معينة 
أو طائفة أو بيئة محلية محدودة النطاق » وهی تنشاً من الرضا والاتفاق 
الجمعی على اجراءات وآوضاع معینه » خاصه بالجتمع الحدود الذى 
تنشاً فيه » ولذلك فانها تستمد قوتها من قوة الطقة أو الهيئة التى 
اصطلحت علیها م وتفرض نفوذها على الأفراد باسم هذه الجماعات ۰ 
فالتقالد اذن شأنها شآن العادات والعرف : 
عبارة عن اصطلاحات اجتماعية تتصف بصفة الالزام والجبر » 
وتعتبر أدضا صفة مميزة للطبقة التی تأخذ بها » و احترامها دليل قوی 


سم س سس ور سس و تسیا 


ب اا و الط الاعتیاعی: ‏ 


سس 0۰0 


على مدى تضامن هذه الطيغة 6 وحرصها على تحقيق قوتها الذاتية 7 
فهی تتصل آحیانا بالتومات الاساسية للجماعة » وتتصل آحبانا آخري 
بالأحوال العادية والروتينية فى الحياة الاجتماعية 00 . 


ویعرف خسن ضحائه سعفان التقليد بأنه : 


« ا:تقال العادة أو العرف من جيل الى جيل > واکنه انتقال عن 
الطریق الاجتماعى » وهذا هو ما يميز التقلید عن الوراثة التى تأتی 
بالطريق الفس:ولوجی أو العضوى > والتقليد يفترض فيه لكى يتم س 
وجود جماعة منظمة » ووجود استمرار واتصال بين الأجبال المتعاقية 
داخل الجماعة » ۲۳ , 


وأيآً كان المعنى الذی تعرف به » أو نعطيه لكلمة « تقاليد » فانها 
آی التقاليد تنتقل فى صور ثلاث هی : 
آولا ‏ التقاليد الشفهية : 


وهی التی تسود الامم المتحضرة » فغى هذه الأمم ينتقل كل شىء 
عن الطریق الشفهی 4 كالأنساب و الخر افات و الاساطی والقصص 4 
وتتمثل هذه التقالید فى الأمثلة السائرة » والكلمات المشهورة ٠‏ 
ثانيا ‏ التقاليد المكتوية أو الدونة : 

3 
وقد ظهرت هذه التقالید قبل ظهور اختراع الکتابه » وهی التی 
تتمثل ذی رموز تحمل معنی خاصا عند الجماعه » وفی : بعض آنواع العقد 
و الحبال التی تحمل معانی خاصه ه هذا بالاضافه الى الاثار » والخذلغات 
والمؤافات الكتوبة التی تترکها الجماعة » وهی التقالید التی ظهرت بظهور 

٠ الکتایه‎ 


Morris Ginsberg , The psychology of society, ۳۱( 
London University paperbacks 1964 .م‎ ۰ 
3 Yo ص‎ 


نت 6۱ سد 
ثالثا ‏ تقاليد تنتقل بالتجرية : 


ذلك لأن الحياة لا تعتمد فقط على الأفكار والتصورات ؛ بل 
تعتمد آیضا على الأعمال والأفعال أو ما يسمى بانواع السلوك 
الجماعی » وما یقوم به الأفراد فى الجماعة من طقوس وممارسات فى 
حياتهم الاجتماعية » فطردقة الزراعة والحصاد والوسائل المستخدمة . 
یمکن أن تنتقل مباشرة من السلف الى الخاف ٠‏ عن طريق اللملاحخلة 
المماشرة » والمحاكاة والممارسة ۲۳ ۰ 


ويقف الفرد أمام سلطة التقاليد مقيدا مغلويا على أمره لا يملك 
اجتماعية خاصة : 


فهی تعقد حرکه سلوکبه م ونتدخل فى کل آنواع النشاط التبادل 
من الجماعات جاهدة على تآديد تقالیدها الميزة لها » وتثبيتها فى 
نفوس آفرادها » معدة آسالیب وبذك تزيد من تأكيد وحدتها 
وتضامنها (4) ۰ 

والتقالدد آهمیتها من الناحبه الدينية » فكلمة تقالید عند رجال 
الدرن تعنى : مدموعة القواعد الدينية التى اتی عن أى طریق اضر 
غير طريق الكتب المقدسة » ويطلق ذلك فى الاسلام على : الأحاديث 
الننوية أو السيرة النبویه 3 وما ها من توصيات وحكم ٠‏ وعلى الفقه 
أسس ومبادىء » على شرط أن تكون هذه الأسس متفق عليها بالاجماع 
وتعتير التقاليد ذات أهمية فعالة فى الحياة العملية والفنية فلكل حرفة 


(۲۲) المرجع السابق ‏ ص ۲۷۷ .. 
(۲6) فوزية دياب مرجع سایق س ص ١ 1١58‏ ]۱۷ .. 


کے ۲ - 

وتعتبر الشسعائر من اهم الأساليب المؤيدة التقاليد 4 ذمن العروف 
أن التتماكن #تجلى فى اسمن صورها > واروعها فى ادان الديتى که 
نلاحظ فى آداء العبادات داخل الساجد » وبخاصة فى الناسبات الدينية 
البارزة التى بذ.ترك فيها الجمهور » وفى مناسبات الحج عند المسلمين 

هنکن مقف EL‏ على SET‏ لهي رشان 
أوقات وأماكن معينة » حيث يتجه المؤمن الى العالم غير المرئى » يبغى 
ماه اند و 

وهناك بعض الشعائر التی تحظر القيام باعمال أو حرکات » 
آو التکلم بعبارات او کلمات معينة » وتعرف هذه الشعاثر بالحظورات 

وتدخل هذه الشعاگر فى طائفه الحرمات 4 وهی تتتضح أكثر فى 
الجتمعات البدائية والريفية النمزلة م حيث يشتد الاعتقاد فى السحر 
وفی قوی غببية 4 والشعائر فى هد ه الجماعات التی بسیطر عليها 
الجهل والاوهام لها سيطرة فعلية قوية من ناحية ضبط سلوك وتصرفات 
آذراد الجماعة والتزامها یکون عادة مصحوبا بالخیر أو الفضيلة » دون 
التعاق بالنفعة » كما أن مخالذتها تکون مثرونة بالخطكة ۲۲ , 

آما فی المجتمعات الحديثة 4 فهناك محرمات 4 ولکن قد تون 
فکرة الات ها لا تقوم بالضرورة على هيدا دینی م کما هو الخال 
فى الجتمعات البدائبه » بل ريما تستند على مبدأ مدنی » ومن أمثلة 


(۲۵) ازجع السابق هن 1۸۸ كارا + 
(11) فوزية دياب - مرجع سابق ‏ ص ۱۷۷ ۰ ۱۷۹ : 


ل ا ای ا اوا ا ال ل له الل منت د ا اد 


تك 0۳ 


الحرمات : تحریم الزواج ذی آمریکا بين البيض والسود » وتحریم 
الزواج بين مسلمة وغير مسلم فى الجتمع الصری ۰۰ والعتاب هنا 
بستند الى فكرة دينية ۰ 

واقامة الشعائر والحرمات تتعاق بنوعین من الرقابة » فالناس 
يخضعون لها اما لأنها مقدسة أو لأنها ضارة » وهی تثير الاحترام 
والخوف معا » وهی تحول بين الناس وبين ما يريدون » من خروج على 
التبم من تقاليد » لا من حيث آنها تدعوهم الى تفهم ما یقومون به على 
أساس العقل والمنطق م بل من حيث أنها تثير فى نفوسهم خوفا 
ف ۳ 2 

ومما تقدم یمکننا القول ان التقالید تعتبر من الوسائل التی تعمل 
على ادماج الفرد فى المجتمع ‏ فهى التی ترشد الأفراد الى طريق 
التمرف السليم ازاء الناسبات المختلفة » وتعمل على تسهيل أمور 
حيائهم فی ظل عمل مشترك » دون أى عواكق أو اضطرابات » وهی 
ل على أقامة اال بين ل وا ان عان وات اماه 

ويمكن القول أن مهمة التقاليد تعم كل ميادين الحياة الاجتماعية : 
من زراعیه واتتصادیه وتربویه وسياسية واجتماعية » فهى تعمل على 
وجود مجموعة من القو انن و النخلم 4 بتعرف الفرد من خلالها على 
الأساليب والتصرفات التی تتيح له فرصة التعاون والتفاعل مع باقى 
أفراد المجتمع » وتدربه على كيفية التوافق مع الواقف الاجتماعية 
الختلفة ۾ كما أن من مهمة التتالید أن تمد الافراد بمجموعة من الانماط 
السلوكية الجاهزة والعدة من قبل » لكى یتبعوها » لیسهل علیهم تحقيق 
حاجاتهم الأساسية ٠‏ 

فهى وان كانت تمارس شنوطا على الفرد لكى یتمشی مع أساليب 
جماعته الا أنها توجدنوعا من ااتواژم والتآلف بين آفراد الجماعةم وتعتبر 


ص ۲۷۸ 4 ۲۷۹ . 


5-8 8 


أدءاة تنظيمية للضيط الاجتماعى : لأنها تعمل جاهدة على استقرار 

الجماعة و حفظ النظام الاجتماعى للطبقة أو الهیثة التى ينتمى البها 

الفرد » وتعمل بالتالی على التماسك الاجتماعی بين آفر اد الجتمع ۰ 
تن تند ين 

و الأعراف : 

يمثل العرف جزء! هاما من دستور الأمة غير الکتوب » وقد ترفی 
بعض آحکامه وقضایاه الى درجة القواعد القانونية » ویختلف عن 
العادات فى نقطه أساسية : هی ارتباطه بالناحية العقائدية والعقلیه 
للفرد ٠‏ 

ويخضع العرف للتطور ء شانه فى ذلك شان العادات الاجتماعية 
الا أن تطوره قد دكون يطيئًا وثاقا » وفى حدود ضيفة » لأن كل تطور 
بصيب تواعد العرف المتعارف عایها » لابد أن يقابل فى أول الأمر بقوة 
وعنف وعدم ارتباح » حتى بتوافق معه الأفراد ويصبح جزءا من تفكيرهم 
وء‌شاعرهم » وتستسيغه عقولهم > فيصبح نمطا أو نموذجا مضافا 
ای القو اعد القديمة + ولاند آن تسایر الاتمساط الجديدة قواعد العرف 
القدیمه حتی تنتصر علبها وتحل محلها (۲۸) ۰ 

و العرف عدارة عن قواعد للسلوك « تقالید 6 سفن الى قدول 
عام وتنجم عن عادات عرضیه » آو عن منفعه ظاهرة عن طريق تجربه 
ناجحة > أو عن ره عامه غی النظام و العداله م وقد كانت هذه القواعد 
القوائين الوحيدة التى كانت معروفه فى الدول القديمة ٠‏ 

وبطبیعه الحال لم تتدخل الدولة بطريقة مباشرة أوضع هده 
التوانين » ولم يكن هناك داع لذلك 4 طالما كانت العلاقات الاجتماععه 
مسطة والمص لح الشترکه قابله وما دام الجمیع علی علم بالتقالد 
التى حازت قبولا منهم ؛ والتى آصبحوا يتبعونها عن طيب خاطر + تاك 
التقاليد التى ورثها السلف لاخلف م عن طريق التلقن بواسطة السنین 


سيت تعس سس دنست 


۳۸ مصطفى الحفداتيه #كزاسة الفح بد ك :الاتجلق اة“ 
AV‏ نت هن 1.0 5 


ا 00 مس 


فى الميئة الاجتماعية » ويكتسب العرف حرمة من عراقته فى القدم » 
ومن المسحة الدينية التى تضاف اليه "° ٠‏ 


ويعتير العرف سلطة من سلطات المجتمع » وتشمل المعتقدات التى 
تسری بين الناس » وخاصه العامة منهم » وهم يشعرون أن هذه 
العتعدات ملزمه لهم وتضغط علییم () ۰ 

ویضطر الأفراد الى الخضوع لهذه العتقدات التی تتکون عادة 
من مجموعة الاراء والأفحار التی تنشاً فى جو الجماعة م وتنعکس 
فیما بقوم به الاغراد من آعمال » وما يتبعونه فى كثير من مظاهر سلوکیم 
جى ٠‏ ری بدا 

فهذه العتقدات تستمد قوتها من فكر ااا 555 
ولا یب‌طیعون الخروج عليها ؛ وعلى ما ترسمه لهم الا فى أضيق 
الحدود » كها لا يستطيعون أن بعزلوا أنفسهم عن الأخذ بها أو التفشر 
اوه ها رضي ۳ ون دم الأفراد منساقين الى السير 
فى ركاب العرف » ومن يحاول أن بتصدی لا بفرضه من مظاهر السلوك 
أو العتندات والارا» م يقابل من الجماعة بقوة نتناسب مع قوة 
العتيدة التی خرج عليها ومبلغ تأثیرها فى ضمير الجماعة ٠ ٩۲‏ 


ویمتز اف eek‏ وقدسیته 0 انه ينحدر من الأجيال 
تغبیره ۸ ن بذاك بزداد 3 قوة وفاعلية فى ضیطه ا ٤‏ ۳ 
احتر اما وقدسیهة ۰ 

وهناك اتفاق بين علماء الاجتماع الذین اهتموا بدراسه العرف 4 

)٩(‏ حسن الساعاتى ۰ علم الاجتماع القانونی س مكتبة الانجلو: 
یه 10۸ ن واا 
س 

.)۳1( ) مصطفی انخشاب تت علم الاجتماع ومد-ارد نلك عت آل × اب الثائى ٠:‏ 
ص ۲۱۰ . 


ید هب 

على أنه اصطلاح بطلق على العادات التی تمتاز بارتقائها نی درجهة 
اجبارها والزامها وضرورتها لتحقيق رفاهية المجتمع والحافظه على 
کانه 259 . 

وبجدر بنا هنا أن نتعرف على ماهية العرف من ناحية وظيفته 
باعتباره ذلك المركب ألثقافى الاجتماعى الذى امتزجت فيه منذ البدایه 
عناصر وسمات الدين والأخلاق و القانون م وكانت هذه العناصر والسمات 
مختلطة » وخاصة فى الجماعات والقطاعات غير المعقدة ؛ ويسيطة 

لتكوين التي تعتمد على التجانس فى الصفات وعدم التخصص 
0 : ۱ 

ولذلك فان وظيفة ااضبط كان بتولاها رئيس القبيلة والعشضيرة 
باعتباره رئيسا دينيا وتشريعيا وسياسيا فى آن واحد "© ۰ 

وهناك تعريف آخر للعرف هو : « أنه نوع من العادات التقليدية 
پشبه التقاليد من ناحیه أنه تفلیدی » وعریق ومتوارث وملزم ء الا أنه 
یختلف عنها فى درجة الزامه وانتشاره وشموله وعمومیته » فالتقالید 
عادات تهم جماعه أو فثه أو طبقه > فهی عادات خسقة النطاق نسبيا فى 
انتشارها ؛ ولیست فى مصلحه جماعة بالذات دون آخری ؛ بل هی عادات 
فى مصلحه الجماعة كلها م متلاقيه فى وحدة واحدة م هى المجتمع أو 
الأمة ولذلك كان العرف فى الزامه وشموله وعموميته أقرب الى القانون 
منه الى التقاليد ©“ ء 

ویری سابير « نمی .28 » أن العرف عند البدائيين یکتسب 
شیثا من القداسه لارتباطه باجراءات دینیه وسحریه » ووافقه فى هذا 
الرأى الاستاذ « رادکلف براون » الذی ذکر فى مقاله « عن القانون 
عند البدائپین » أنه فى آول مراحل نموه پرتبط ارتباطا وثيقا بالسحر 


(۳۲) فوزیه دياب مرجع سایق ا ص ۲۱۸ » ۲۱۹ .۰ 

(۲۲) آحمد الخشاب : الضبط الاجتماعى ‏ أسسه وتطبيقاته الذظرية 
مرجع سایق ا ص ۱۱۲ .۰ 

(19؟) فوزية دياب مرجع سایق اص ۱۸۷ . 


— 6۷ — 

والدين » فالاجراءات القانونية عندهم متصلة آوثق اتصال بالاجراءات 
الطتوسیه ٠‏ 

ولهذا السبب نفسه نجد أن العرف فى المجتمع الحدیث أكثر تحفظا 
وصرامة فى الريف منه فى الحضر » وریما كان مرد ذلك الى عزلة القری 
المنتشرة فى الناطق الريفية » وينطبق ذلك على الريف الصری تمام 
الانطباق » بل ینطبق آیضا على الأحياء- القديمة الحافظة فی القاهرة 
والاسكندرية وغیرها من الحافظات الأخرى (۳) . 


آما فى الجتمم الكبير اركب » فلا يستطيع العرف وحده أن يقوم 
بحفظ لتقا > وحفظ كيان الیناء الاجتماعی م بل نقتضی الحال سيادة 
سلطة آقوی ؛ هی سلطة القانون الوضعی » ذلك لأن الجتمم الحدیث 
یتکون من مجموعات مخظفة + وطبقات اجتعاعية متباينة » فانجتصم 
الکو پرتکر على آساس تقسیم العمل » وهذا بدوره یتسبب فى زيادة 
انهيثات الاجتماعية وتشعب مصالحها م وتعارضها فى كثير من الأحبان ٠‏ 


كما برى « سنمر » أن : العرف هو مجموعة المعانى والرموز 
المتداولة لاعادات والتقاليد الاجتماعية > والتى تؤدى وظيفة هامة » هی 
استقرار ورفاهة المجتمع »> وتقوم بالز ام واجبار الفرد على انیاعها 
و التوافق معها بالرغم من آنها غير مفروضة عليه من سلطة رس‌مية 
بالمجتمع „ 

ويشمل العرف الحكم والأمثال التى تتردد على ألسنة الناس 
التى یستشهدون بها فى كتاباتهم » ويدعمون بها أفعالهم المشتركة » ومنها 
أيضا القصص الأدبية ذات المغزى الأخلاقى والأساطير المقدسة ذات 
الطابع الدينى ؛ كما يشمل العرف الأغانى بأشكالها المختلفة ”° ۰ 


(۲۵) حسن الساعاتی ۰ عأ لم الاجتماع القانوئى س مرجع سايق ل 
ص ۸۲ ۰ 

W. G. Sumner, Folk ways, a study of sociclogical )۳۰( 
importance of usage manners, Custams and morals Op. Cit. p. 5. 


A. R. Radcliff Broun, Primitive Low-Encyclopeadia (۷) 
of Social Sciences vol - I1 X - N. Y. 1933. 


عت رقا بن 
وتخنلف مصادر العرف ونتباین أشكالها حسب المصدر الذى ترتكز 
علیه ۰ نتارة یکون للمصدر السحة الوثنية » فتتأثر العتقدات بتقدیس 
مظاهر الطبيعة م کالتشام من عد الکواکب » ومثل تحریم اکل الديكة 
التبا عفن اسهات: الذاعي تیه كلف رين وف متشه 
التشاوّم منه ۰ 
وقند تکون له المسحة الدينية کالاعتقاد هنا فى مصر بالجن 
و « العفاردت » وکیف أن آرواحها تتقمص بعض الحیوانات » وخاصه 
القطط وآن هذه الثرواح الخفية تحبس فى شهر رمضان » وتنطاق عند 
انتهائه » وکذلك الاعتقاد فى المشايخ والأولياء ٠‏ 

. وآحیاناً يكون المصدر الذى ترتكر عليه له مسحة الصالح الشخمی: 
کنولهم لا تعد غنمك » لاعتقادهم أن عدها يعرضها ألى سطو الذئاب 
علیها » وکتشاومهم من بيع الابرة بعد العصر اعتقادا منهم آنیا تضیق 
الرزق ۰ وقد تکون له مسحه الصالح الشترك » مثل فولهم لا تقشل 
الضندع لأنهم برونه صدينا للانسان » وعدم الکنس ليلا م لأن هذا 
فال سبىء بسسية دموت صاحب اادار » وغير ذلك من الأمثلة ۲۳۸ ۰ 

ویتمثل العرف ا فی الخکم والتمثال والگغانی الشسحبية : 
والقصص القدبية » التی تعتبر مظهرا من مظاهر التراث الشقافی » و التی 
تصوء. تاريخ الأدب اللغوى وتلقی ضوءا على التاریخ القومی : لهذه 
الحكم والأمثال نوعا ما من السلطة الأدبية تستمدها من فكر الجماعة > 
ومن منطلق العقل الجمعى » ولذلك فان الأفراد يستشهدون بها فى 
كتاباتهم وأحاديثهم » ويدعمون بها آراءهم وحججهم » ويعتمدون عليها 
فى تبرير كي من اعمالهم » وترتبط هه الجوانب الادبية بمظاهسر 
النشاط الاجتماعی الختلفة : فعنها ما بتمسل بالنواحی السياسية 
والاقتصادية والأخلاقية والانسانیة والأسرية ٠‏ 

وتتصل أحيانا بالنواحى الأدمية كالنثر مثلا » كقولهم : فى الناحية 


(A)‏ عبد الءزيز عزت : السلطة فى المجتمع ‏ مرجع سايق 
ص۷۲۰ » ۷۲ ۰ 


4 x | Hpg tka Esher tcp Eski ari ap vrai it i rare AHDE Rania تفا‎ 


مسةة د 
الس.ياسية « آفة الجند مخالفة القادة  »‏ « الناس على دين ملوكهم 4 
ب ومن الناحية الاقتصادية ‏ « القرش الأبيض ينفع فى اليوم 
الأسود » » ومنها ما يتصل بالناحية الأخلاقية مثل « خذ الرفيق قبل 
الطررق ) وقد سوده الطابع الجمالی 7 کتولهم » لیس البوصه تبقی 
عروسة ی 
وقد تتصل بالحکم والأمثال » وتعتمد على الناحية الدينية م وهی 
آقوی واشد تأثيرا فى النفس » وتعتبر ضابطا قویا لأنها تسنند على 
آساس قوی بدعمها ویشد من آژرها » مثل « انما الومنون اضوة » 
« كل من عليها فان »6 وغيرها من الأمثلة التى توضح الى أى مدی 


یعتیر العرف ذا قدسية » وذا تأثير فى الأفراد ٩۳۹‏ ۰ 


وهن الملاحظ آن العرف يتوم مقام القانون الوضعى فى الجحماعات: 
الجوانب التنظيمية للحياة الاجتماعية فى البيئات الريفية التی تعتمد 


علی السنن غیر الكتوبة ۸4۱ . 


أى أنه كلما صغر حجم الجماعه ز ادت سيطرة العرف » وزاد تآثيره 
فيهم لأن أى خروج عليه يعتبر جريمة » وخروج على الأوامر الدينية 
والسنن الاجتماعية المتعارف علیها ٠‏ ولكن فى المجتمغات الكبيرة 
والتطررة دجد أن الأساس الذى ترتكز عليه القواعد التى تنم علاقات 
الأفراد » وتضبط تصرفاتهم » آخذت شکلا آخر غير الضوابط العرفیه ؛ 
التی بتوارئونها جیلا بعد جيل » ویحیطونیا بهاله من التقدیس والاجلال؛ 
والتی كان يستأثر بها فئة من الناس » بل آصبح هناك عرف تقلیدی 
معروف لاجمیع بعکس ارادة المجموع ویهدف لى خير الجماعة » فلم 
يعد بذلك صینه جامدة غير قابلة للتعدیل » بل آصبح نتاجا فکریا من 

(۳۹) عبد الله الخریجی : الضبط الاجتماعی م مرجع سابق ل 
00 1 ۱ 

(۰؟) صوفى أبو طالب : تاريخ ال ظم التانونية والاجتماعية ‏ القاهر ه 
من ا 


— Ne سا‎ 


صنع البشر م يعمل على تآمين احتیاجاتهم الاقتصادیه » وتنظیم علاقاتهم 
الاجتماعه » وأدى هذا التطور الى تطوير العرف ااتقلیدی » و انتقاله 

« فیمجرد اکتشاف الكتابة وتداولها بدأت الجتمعات بتدوین 
الاجتماعية » 4 ۰ 

ومما تقدم بمکننا القول ان العرف موجه عام سایق للقانون » 
ولذلك كان من. الصعب تنفيذ أى قانون فى مجتمع ما قبل أن يتكون فى 
هذا المدان رأى جمعی ناضج ۰ والقانون بمعناه الحديث : بعثير أداة 
غير فعالة ‏ ولیست شرورية فى الأقاليم التى تكون الحياة الاجتماعية 
فبها بدائية أو متأخرة م ویکفی العرف وحده لضیط السلوك الاجتماعی» 


« ولأن العرف بطىء التغییر الى درجة بمکن الحكم فیها بأنه 
لا يكاد يتغير ولا يتلاعم مع الأحوال الاجتماعية التغيرة فى الجتمم 
الحدیث > ظهرت الحاجة الى استبدال القانون بالعرف لأن العرف يختلف 
من جماعة لأخرى م ومن طبقة لأخرى فى المجتمع الواحد » وذلك وضع 
لا تقيله أو تتحمله ظروف المدنية الحديثة ‏ التی تتطلب من الأفراد 
سلوكا موحدا يفرضه القانون على الجميع سواءاً بسواء » ولذلك نجد أن 
اتات كلما قورت اكد القادون نهل درت محل آلمرفه وختدا 
ل طن دة أر شاط الغانون تمرف 6 یمین اه العف تسه 
لضیط وتنظیم سلوك الأفراد داخل الجتمع > لأن العرف عنصر هام من 
العناصر التی یتکون منها القانون 4  )4۳‏ 


وقد ذهب .علماء القانون فی مصر لون آن العرف من آهم مصادر 


(1)) أحمد الخشاب ۰ الضبط الاحتماعی س أسسه وتطبيقاته النظرية 
ب مرحع سايق ص ۱۹۱۱ ۶ ۱۹۷ ۰ 

(۲)) حسن الساعاتى ‏ علم الاجتماع القانونی - مرجع سابق ‏ 
ص ۸۲ 6 ۸۲ » 


مت و — 

اللجوء اليه اذا لم یوجد فی التشریع قاعدة مسآلة ما ٠‏ 

وبمكن القول : ان العرف أدأة هامة من آدوات الضدط والتنظيم 
الاجتماعى وأقواها وو أنه بءعتير صلب العاد اث الاجتماعة الساكئدة 
فى المجتمعات 3 

٭ و عد 

۵ الدين : 

يعتير الدين أهم وأقوى وسيلة من وسائل الضبط الاجتماعى » ومن 
آهم النظم الاجتماعية م وأخطرها سأنا فيما يؤديه من وظائف فى حياة 
الغرد والمجتمع واستقرار النظم الاجتماعية » فليس ثمة عاطفة انسانية 
آبعد غورا » وأرسب تأثيرا فى مشاعر الفرد و الجتمم من العاطف4 
الدينية » واذاك اهتم علماء الاجتماع بدراسته ووضعه « دوركايم » 
على قمة النظم الاجتماعية ٠‏ 

قناز فى دراسته الى أن الأشكال الأولبة مختلف مظاهر النشاط 
الاجتماعى كانت منبثة ومطبوعة بالحياة الديئية ومصطلحاتها 40 . 

وقد ذهب الباحثون الى أن الدين وسيلة هامة للضبط بالنسبة 
للفرد والمجتمع » فاذا ما ضعف عامل الضبظ الكبير هذا » فانه يؤدى الى 
تراجع الانسانية نحو الأشكال البدائية الأولى وغير الاجتماعية للسلوك > 
الديئية فالدين قوة تحكم سلوك الانسان ورغباته » وهو يعمل على تقويم 
الحباة الاجتماعية للمجتمء ( 5 

ومما يدعم وجهة النظر الاجتماعية نحو الدين ویقویها أن المجتمع 
كلما كان شدید التماسك گان الدين أقوى سلطانا على الأفراد م ولذلك فان 


(9) مح.طفی الخشاب : درزاسة المجت.م ‏ مرجم سابق ‏ ص ۲٤۲٤‏ ۔ 
L. Defleur Melvin, Sociology , Man in Society (E‏ 
scott fores man and Company illinois 1972, p. 185.‏ 


اكلا له 

الدين یعتبر نظام اجتماعى شامل لا بسمح لأى فرد أن يكون له رأيا 
خاصا فيه أ أن بسك سلوذا خارجا عليه ٠‏ ويظهر ذلك بوضوح فى 
الجت‌عات البداثية التی يرتبط فيها الفرد بالجماعة باتوی أنواع الروابط 
وأوثقها ٠‏ ءا فى العالم الحدیث الذی تسود فيه الفردية ء وینظر فيه 
لين الانسان كفرد بکون وحدة وجودیه أساسية » فان الدين فى هذه 
الحاله بعد أمرا شخصيا متعلقا بالفرد تفسه » وبرى « آلفرد برثلت » 
أن الفردية الدينية تظهر عادة فى وشت تكون فيه قوة المجموعة قد 
نات 6 ورن عا دل ها عدف ا لین المن ر الوق 
سلوك الثرد فى الجتمم بالثواب والعفاب لا فى الحياة الدنیا فحسب : 
بل الدار الگخرة آیضا ٠‏ 


خاطاعه الأوامر 4 وتحنب العاصی التی نهی عن فعلها أمر برخضی عه 
الله » فهو بشب العيد الطائع فى الدنيا » بالبركة » واتساع او 
والعافية + وفى الآخرةٌ بالخلود فى الخنة ++ اما العيد. الذئ بعصي آمر 
ربه » ويتمادى فى ذلك : فان الله پنضب عليه » ويعاقبه فى الحياة 
الدنيا بزو ال النعمة م وضبق الرزق » وفى الاخرة بعذبه فى جهنم وبثسر, 
المصير ٠‏ وذلك ما بتربی عليه الفرد منذ نعومة أظفاره حتى يصبح قادرا 
على استيعاب الار اء والأفكار ۶ فيتحول ذلك الى عقيدة راسخة ؛ لایتز ءز ع 
عنها 4900 ۾ 1 

ومع أن التدين علاقة شخصية بين العبد وربه » وجزاؤه مؤجل 
لما بعد الوت » فان المجتمع لا بترك الفرد لهذا الجزاء »> بل یوقم 
جزاءات على عضيان الفرد ویزاول ضفوطه بالتبشير والوعظ و التخویف» 
لتخذ من الدین أداة ضط اجتماعی م لها خاعلیتها فى ضبط سلوك 
الثفر اد ۴۳ » فحاة الجماعة و التنظیم الاجتماعی لا بمکن أن بستترا 
بفضل قوة القوانين الوضعية » وعنت السلطة السياسية » وتقرير 
الدز اءات م وتوقیع العقوبات فقط ؛ بل لايد من الردع الروحی : 


.. ۹۲ : ٩۱ حسن الساعاتی - مرجع سابق  ص‎ )٤٥( 
۰ ۲۲۱ مدا طفی الخشاب - مرجع سایق ا ص‎ 1۱ 


بت ۳ 

و الایمان بالقيم الاجتماعية و الخوف من غضب الله» وهذه السلطة الروحية 
آقوی بكثير من قوة القانون وآحکامه ؛ أو مظاهر السلطة الادية الثخری 

فاذا چاز للانسان أن تصدثه نفسه بالهروب من بطش القوی 
اا الا 
وان يستطيع أن يغلت من وخز الضمير » أو ایحاءات القوی الغيبية ؛ 
لا سیما اذا كان قد أتى عملا غير مشروع ومن هنا تتأکد القیم و الشاعر 
الدينية فى نغوس الأغراد » فالساطة الدينية بفضل ما تفرضه من أوامر 
الهیه ووصایا قدسية وایحاءات سبکلوچية » ترسی دعائم الأنم هران 
والتنظیم الاجتماعی » وتطق قواعد العدل م وتهذب السلوك وتصحح 
قواعد العاملات » وترسی العلاقات على أسس من التصاون والتكافل 
الاجته‌اعی ٠‏ وهی فضلا عن ذلك لها وظيفة ايجابية اعمق آثرا فى 
ااحياة الاجتماعية » لأنها تلف بين قلوب معتنقیها برباط من المحبة 
والود والتواصل لا بدائيه رئاط آخر من الجنس أو اللغة أو الجوار أو 
المصالح المشتركة » فرابطة الأخوة فى العقيدة هى العصب الجامع لكل 
القيم الأخلاقية » وأأثل العلا التى تسير على هديها الجماعات ”°“ . 


وقد عرفت المجتمعات الانسانیه أنواعا مختلفة من الطقوس 
والمراسم الدينية ولذلك كان للدين وجود فى كل زمان ومكان م فالحياة 
اليدائية لأى حماعة من الجماعات لا تخلو من محموعه معتقدات وطقوس 
يلتزم بها الأقراد » وهی تشکل فى النهاية » حينا لهم ياتزمون بأوامره 
ونواهيه ۰ 

وقد ذهب بعض العلماء الى أن نشأة الدين فى المجتمعات البداشة 
كان نتيجة لخوف الانسان البدائى من الطبيعة » فقد كان يومه كله 
مشحونا بالمخاوف وعدم الاطمكنان بسبب عدم معرفته بظواهرها التى 
تماؤه بالرعب والخشیه » ولقلة معرفته العلمية بعلل الظواهر التى 
تحيط به الى الاحتماء بقوى عليا فوق الطبيعة » وما دامت هناك قوى 


(/9؟) عبد الله ااخریجی - مرجع سایق ناص 59! © ۱۷۰ . 


حم 52ت 

خارقة لاطبيعة فینبغی عليه أن يجد وسيلة للتقرب منها أو التوصل 
نها كه وکافت ونستاته اللي الى ذلك السخر + 

قد كاه لتعدد الالهة Al‏ اعتشد ۰ وجودها صفة الجمو 3 

3 ل ھی وح 32 
فكان لا بمكن له التنيؤٌ يما سيفعله ۽ لأنها آلهة متتلبه : ولذلك تمذهب 
الدين و دنه > ذكان لابد من وجود خبراء متخصصين من الناس لهم 
الألهة لما بقولون 4 ودزاول هو لاء المتخصصين تأثيرا كبيرا فى عامة 
الئان (£۸) م 


ولذلك اهتم الباحئون وعاماء الاجتماع بتفسير نشأة الدیانات 
المختافة عبر العصور ؛ ودراسة الدین کظاهرة اجتماعية لها تأثيرها على 
نلوك الأفراد و الجماعات » وتدعیم واسنقرار النظم الاجتماعیه فى 
المجتمع 8 

ومن أهم الدراسات التی حاولت الكشف عن آثر الدين فى ضبط 
سلوك الأفراد فى المجتمعات البدائية ٠‏ هی الدراسة التى قام بها 
« رادکلیف براون » فقد حاول ابراز آهم الوخلائف الاأحتماعة للدين : 
ومدى تأثيرها وفاعليتها فى تكوين وتدعیم النظم الاجتماعی4 فى 
الجتمم ۰ 

وقد آشار الى أن اادین فى کل مکان بعد تعبیرا عن معنی الارتباط 
بسلطه خارجية عن آنفسنا م وآن الوظيفة الاجتماعية لأى دين من الأديان 
ليست لها أى صلة بکون هذا الدين حقيقى أو من صنم الخیال - مثل 
الدیانات التی ظهرت فى الجتمعات البدائية والمجتمعات القديمة ‏ فهی 
تمثل أهمية کبری لها تأثيرها وفاعلیتها فى هذه الجتمعات م وهو بری 
أيضا أن الحياة الاجتماعية المنظمة لدى الکائنات الانسائية تعتمد على 
وجود دءض المشاعر والأحاسيس الدينية ٠‏ لأنها تقوم بضبط سلوك 


(14) كمال دسوقی : الاجتماع ودراسة الجنمع - مرجع سابق ‏ 
ص ۲۹۰۱ . 


لس 660 س 
الفرد تجاه نفسه وتجاه الآخرين » كما أنها تحدد علاقته بهم "“ , 


كما وضع « دوركايم » الدين على قمة النظم الاجتماعية » فهو 
بری أن أقدم ديانة انسانية كانت عادة المجتمع لنفسه » على نحو ما يبدو 
فى العبادة التوتمية ااتى بمقتضاها تقدس الجماعة رمزها وشعرها » 
ومن هذا التقديس تنبم كل الظواهر الاجتماعية الگخوی 07 . 


التابو » وقواعد المحرمات المقدسة التى هی دینبه غى مظهرها خلقية 
اجتماعه 2 مصدر ها > ومعتاقد ا دورکایم 0 أن أول ما انبثق عن عبادة 
المجتمع لنفسه هو نظام التحريم م الذى يعتبر الأساس فى الضيط 
الاجتماعى » الذى بعتمد على أساس خلقی ودبنى » فهو خلقی لأنه نابم 
يعتبر حراما أو شرا أو خطرا يهدد كيان الجماعة » عن طريق القوة 
الخشه المعروفة باسم « المانا ) س توتم العشيرة الذى هو موضوع 
عيادتها وتقديسها ( ۾„ 


فثتين مث:اقضتين هما ۳ : 


ب الحلال ۰ 
ویری علماء الانثروبواجیا : أن الدین والسحر جزء من نسق 
والشعائر التصلة بهذه العتقدات » فالنسق الأبدیولوجی م هو نوع من 


A. R. Radcliffe Brown, Op. Cit. pp. 154 - 151. (£4)‏ 
(. ة) كمال دب وقی ‏ مرجع سايق ماص ۲۹۵ . 
(۵۱) أحمد الخشاب : الضبط الاجتماعی - اسسه النظرية وتطبيقاته 
العملية ‏ مرجع سايق ناص ۱۹۵ . 
(۵۲) احمد ابو زيد : البناء الجتماعى - مرجع سایق - ص ۵۲۸ . 
٥ (‏ الاسلام والضيط الاجتماعى ) 


س ٩‏ لم 


الاستجادة للحاحة التی دتسعر بها الناس جميعا لتحديد هعذى وجودهم 
فی الحباة ٠‏ 


وتر الدین آهم مکونات النسق الأيديو لو جي ؛ شم اي السجر 
عد ذلك حدث يلعب دور ا هاما فى الحياة اليدائية التقادیه 9© ٠‏ 

فقد کان لاسحر أساطيره ومبادئه » وطلطقوسه » وقرابيئه » وصلواته 
ين هاه الشعوب البدائية ٠‏ 

ولكن يجب أن نفصل فصلا تاما بين الدين والسحر وليس أدل 
على ذلك من أن ألدين ورجاله بمقتون السحر » والعداوة دين السحرة 
ورجال الدين واضحة فی كل مكان وزمان ٠‏ بل أن السحرة أحبانا 6 
يحاولون تدنيس الأشياء المقدسة م ويأتون بأعمال هی فى نناية الامر 
خد الدين چ 

ويجدر بنا ونحن فى هذا الجال أن نشير الى نقطة هامة هی : أن 
العالم اأيوم بتمتم بحرية دينية لم يسيبق لها مثيل » ذلك لأن امتز اج 
الحضارات : أدى الى تسامح دینی بين مريدى الددانات الختلفه وبين 
آتباع المذاهب والنحل الذين يعتنقون دیانة واحدة » كما ساعد هذا 
الامتز اج الحضاری علی تشعب الذاهب والفرق » واختلاف الشروح 
والتفسيرات > وتأويل النصوص 4 مما أشساع قدرا من السسولة الفکریة 
فى ش.گون الدين وقد أدى الاسراف فى هذا الصدد الى قيام التيارات 
الشكية التى آساعت الى جوهر إلدين والقيم التى ينطوى عليها » هذا 
الى جانب الفلسفة الادیه التی طعت وسیطرت على مقومات الحضارة 
المعاصرة » مما كان له أبعد الأثر فيما تعانيه الحتممات من ااشکلات 
و مظاهر الانحلال » ولعل العالم العاصر برجم الى رشده » وندیر رأسه 
ثانية الى التیم الدينية الخالصه التی لا تبغی الا السهادة الحقه » 
و الخیر اللسمی فت ۾ 


(۵۲) نفس الأرجع السابق ص ۵۲۹ . 

(۵6) حسن شحاته سعفان ۰ الدين والجتمع - مرجم سایق | 
ص ۲ .۰ 

ا(۵۵) مصطفی الخشاب ‏ المرجع السابق اص ۲۱ 4 ۲۸۷ . 


ت ¥ اد 
وتتعدد وظائف الدين الاجتماعية باعتباره وسيلة هامه من وسائل 
الضبط الاجتماعی » بل هو من آهم وأقوى وسائل الضبط الاجتماعی ۰ 


فهو بساعد على تکامل شخصیات الأفراد » ویزودهم باطار من 
ا سین الذی يتعرضون له فى تحقيق آمالهم وآهدافهم فی 
الحياة ٠‏ 


فالدین بتعالیمه وأوامره ونواهيه يعتبر من أقوى عوامل تحقيق 
التواؤم ذى السلوك الاجتماعی 2 كما أن فكرة العقاب والعذاب التى 
تولف ركنا هاما فى الدين » وتلعب دور:! هاما فى عمليات الضيط 
الاجته‌اعی وفی افر ار النظام ف المجتمع 7 


نالدین ظاهرة اجتماعية لا یخلو منها مجتمع من الجتمعات » ولیس 
فكد حاول الانسان منذ القدم أن دتعرف على عناصر الميكة المحيطة به 6 
ویکتشف الكثير من أسرارها » ويقف على حقبقة القوى الموجهة لها > 
فالانسان منذ خلق 6 وهو محب للاستطلاع » كما أنه لا يستطيع أن 
بحيا ود ط الظواهر والأشياء دون أن يكون عنها لنفسه بعض الأفكار 
التى تساعده على تحدید سلوکه تجاهها م وتمکنه من التضاء على 
الشکلات التى تعترض سببل حباته ٠‏ 


غير أنه لم يستطع عن طريق خبرته الحسية » ومعرفته الذاتیه 
المحدودة أن يحيط بكل ما حوله من أمور » فعجز عن فهم بعض ظواهر 
الطبيعة المألوفة » التى تتكرر بين الحين والحين : فالصواعق وكسوف 


> عبد الياسط محيذث حسن سب عدم الاجتماع عت الكتاب الاول‎ (0 Vi 
. ۵۱  )) مكنبة غريب  ۱۹۷۷ ناص‎  لخدملا‎ 


مس ۸ س 


قوة ذارقة فوق الطبيعة » لها ار ادة کار ادة الانسان م وکان بتوسل البها 
اذا غغست لتخذف من باسها وغضبها م كما كان يقدم لها القرابین ويقيم 
تدسعاكر الخضوع فی تقدیس4 وعبادته لها (۷) ۽ 


البيكة هی الجال الذی یظهر فیه الدین » ومن اععق اة بت 
الدين لاصلاح وتطویر قيم ومناهیم هذه البيئة » ولا بیثه بغير دين 
اذ أنه المنظم ألعلاقة التی تربط آفر اد المجتمع الواحد ؛ وتعمل على 
بقاء هذا المجتمع 4 وصانه كانه وتنسیق العلاقة بين الأفراد ٠‏ 

وعلى ذلك خالدین كان بتأثر تمام التأثر بالبيكة 5 فالدىن الذى کان 
بنشاً نت الصحاری » غير الذى بنشاً هی المدن » لاختلاف العتدات 
حتى الدين الواحد قد تلتصق به كهانة وأوهام فى بيثة ما عنها فى بدئة 
أخرى ذتبدة لاختلاف درجات التفكير بين الناس م ويؤثر الدين فى 
الميكة فير م الطردق الى حباة مستقلة » وينظم العلاقة بين كافة الأفراد 
أما بالنسدة للأديان السماوية : فالدين شريعة الكون والمشرع هو 
الخالق °١‏ , 

0 بالدين هنا ‏ ذلك الفهوم الاجتماعى الو اسع مثل الد.انات 
الوضع:4 - ولیس مجرد الدیانات النزله ء 


دلکل دين قو اعده الازمه »> وکان لهذه القواعد فیما مخی الثوه 
الضابطه المسيطرة 4 التی تسمو ذوق القوى الأخرى كما كان سائدا 
فى الجتمعات القدیمه » وکانت الجزاءات الدینیه نتمشل فى اجراءات 
طقوسه معقدة و انتقام خطير للقوی القدسبه الأمؤلهة من هؤلاء الذین 
يعبثون أو بتنكرون للقيم الدينية 4 ولا تال قو اعد الس لوا الدینی 
محتفظة بهيبتها وقدسيتها وتمارس على الأفراد ضغوطا كبيرة م ولا تزال 

(۵۸) أحمد الخشاب : الاجتماع آلدینی مفاهيمة النظرية وتطبيقاته 
العملية ‏ مكتبة القاهرة الحدرثة ‏ ۲"طبعة الثائية ل 19534 داص ١55‏ > 
٠. 1617‏ 


التوی الديئية هی مراکز الثقل فى استقرار حياة الأفواد » ونی مدى 
ی عهم للتنظي الاجتماعی ۹9 

فالجانب الاجتماعی فى الدين آکثر ما بکون ظهورا فى تحکمه فى 
سلوکنا اذ تملی الدیانات شعائر معينة ينبغى أن نقوم بها » وکما تشرع 
للعدادات شرع المعاملات بين الناس ء وتفصل بين الحرام و الحلال : 
والخیر و الشر ونساعد الخوف من العتاب فی النار 4 والوعد يتعيم 
الجنة فى الآخرة مع الخلود فيها الى الابد على اتباع تعالیم الدين ٠‏ 

ولذلك كان الدين يمثل آداة ايجابية لها فاعليتها فى التنظيم 
الاجتماعى من خلال ما يتميز به من سيطرة على سلوك الأفراد » وكقوة 
ضابطة وموثرة لحفظ واستقرار البناء الاجتماعى فى الجتمعات 
المختلفة ۰ 

فمثلا : فى المجتمعات البدائية والتقليدية كان الدين يمثل الجزء 
الأكير من قواعد السلوك المنظمة للحباة الاجتماعية » بحيث لا يستطيع 
الباحث أن پثرق بين ما هو من قبيل القواعد الديئية ‏ وما هو من قبيل 
القو اعد الدنیه ۰ 
من الفصل بين الدین والدوله - أو بين النظام الدینی و النظام السیاسی 
فى الجتمعات الدنية » فان الدین لا بزال نظاما اجتماعیا : بمعنی أنه 
یقوم على رسم قواعد تنظیمیه للسلوك والعاملات بين آفراد المجتمع : 
فى مختلف شون ااحياة الاجتماعية ۲۱۷ ۰ 


٩(‏ مصطفی الخشاب : دراسة الجتمع - مرجم سایق ب 


ص ۳۵ 0 
)1٠(‏ كمال دسوقى ۰ الاجتماع ودراسة المجتمع ‏ مرجع سسابق 
ص ۲۹۱ ۰ 


(۱) حسن شحاته سعفان : الدین وااجتمع - مرجع سایق - 
ص ۱۸۷ ۰ ۱ 


س # كل ند 


ولذاك اعتبر الدين من أهم وأقوى النظم الا جتماعية التی لها 
فاعليتها فى ضبط وتنظيم وتددید سلوك الأفزاد والجماعات » وفى 
تنظیم الجتمم. وحفظ استقراره » وقد اهتم كثير من العلماء يبهذا 
الوذ وع » وقد سلکوا سيلا مختلفة فى در استنه م ویخاصه فى دراسة 
النظام آلدینی فى شکله البدائى » والذي يظن كثير من الباحثين أنه نظام 
غير معنند ٠٠‏ الا آن الط الدبنی فی هذه القبائل شمل آشسیاء 
وأوجه نشاط كثيرة تعد من وجهة نظر الفكر الحديث بعيدة كل البعد عن 
الدین #0 ۱ 

فقد کانوا پعنقدون فى الأساطير ؛ ویعتقدون أن قوی الطبيعة 
وسائر الوجودات هی كائنات حية لها ذاتیتها وکیانها کالانسان تماما ٠‏ 
وآن لكل منها روحا تتقمصها ٠‏ ویعتقدون أن لخلواهر الکون المختلفة 
کالشمس والقمر والریاح والجماد ۰۰ الخ » لها نفس النوازع 
االات القن للاسان > ففى تب وگرهی. وفتجت: آسلفت الا :هم 
ال الك 

وتوجد آرواح حارسة مهمتها الاشراف على حفظ النظام والاستقرار 
بعبه تحقبق سمادة الانسان ٠‏ 

وانطلاقا من هذه العقيدة تصور الانسان البدائی أن فى مقدوره 
اخضاع ظواهر الطبيعة لشيئته وارادته اذا ما خرجت على النظام المألوف 
الذی تسیر علیه » و ابتدع لذلك عدة وسائل آهمها السحر ء وما یوم 
عليه : من القيام ببعض الاعمال الادية أو قراءة بعض التعاويذ أو آداء 
طتوس خاصه » فهو مثلا يلجأ الى السحر لطلب سقوط الامطار اذا تخر 
موسمها » ثم تطور هذا النظام الى عبادة فسوی الطبيعة : کالشمس 
والقمر ۰۰۰ الخ ؛ وصنم لها الانسان تماثيلا يقدم لها الشعائر والقرابينء 
تغربا وزلفى ۰ 

: وفی أواخر هذا العصر ظهرت عبادة الأسلاف سعد آن رفعهم 


(1۲) حسن الساعاتى : علم الاجتماع القانونی - مرچسع سایق ل 
هس ۸٩‏ * 


5 ار یر اد تس تن TT E O O‏ 


لشف ا ات 

الانسان الى منزلة الأرباب والآلهة آو الوسطاء بين الناس والآلهة ۰7:۱, 

وعلى ذلك فائدين فى الجتمعات البدائية كان مجمونعة من العتندأت 
والطقوس واازاولات السحرية » وسواء أكان الدين هو الاعتقاد فى 
ذات عليا أو فى قوى طبيعية ٠‏ أو آشسياء مقدسه م فانه بستثیر فى الفرد 
انفعالات خاطثة نحو موضوع الاعتفاد » تحمله على أن پسلك سلوكا 
خاصا ٠‏ ويذكر دوركايم فى ختابه الشهير عن الدين : « أن روح الدين 
تبدو بوضوح فى تفسيمه الأشياء والظواهر الى قسمين : 


مقدسی ؛ ودنوی : والتعاليم الدینیه موجه عام عبارة عن مدتموضة 
من الأواءر والتواهی » تحض على اطاعة الأوامر وتجنب النواهی .تما 
تهدف أنى الابقاء على الجتمم والحافظة عليه م ويؤكد ذلك وین 
الدین » ویری دوركايم أن الدين صادر عن المجتمعم نفسه » فند اننتضئه 
ضرورة اجتماعیه > هی ایجاد التماسك الاجنماع ی و امحافظة علیه. » “ 


ویذهب دوركايم فى رسم تطور النظام الدینی الی آن ثمة علاغه 
وطيدة بين النظام الدینی والظروف الطبيعية والاجتماعية التی شود 
المجتمع فالأديان قد تطورت من النظام التوتمی الذى ساد نظام 
العشیرة الى النظام اأتعددى ‏ تعدد الالهة س الذی تيناد . نظام القميلة 
والجتمعات القديمة حيث نشأت فكرة القومية » وآخيرا النظام العا مي 
هک طبرت الذيانات "التتعيدية ولا سیماً المسيحية التى تعتبر ديانة 


عالمية ۰ 


على أن « دوركايم » بؤكد أن الأفكار الدينية تنيع من الحياة 
الاچتماعية ننسها ‏ فم التى دي إلى اها وتطسورها » وتتأثر 
بالنظم الاجتماعية الأخرى ؛ وتنتج الأفكار الدينية عن الوسط الاجتماعی» 


أو الأفكار السائدة فى الجتمع ولیس العکس ۰ 


(۳) صوفی أبو طالب ؛ تاريخ النظم القانونية والاجتماءب: س مرجع 
سایق اص ۲۲ .. 
ص ۹۰ ۰ 


ی ی سس 
ویذهب « لوكير » الى أن الدین لا يتشكل بالجتمم ؛ بل أن 
الجتمع يتشكل وفق الدين » وهناك شبه اجماع بين العلماء بان ثمة 
تأثيرا مشترکا بين الدين والنظم الاجتماعية السائدة فى المجتمع » ویتضح 
هذا اذا درسنا الأديان الکبری ؛ ونتبعنا تطورها فى المجتمعات المختلفة » 
سنجد آن كلا منها آثر فى النظم الاجتماعية ا () , 


ولا شك أن النظام الدینی يعكس فى آغلب الاحیان مظاهر البيئة 
الاجته‌اعية ومقوماتها ومثاها اللا التی تمدف الجماعة الى تحقیقها ء 
سواء أكانت هذه النظم متعلقه بتنضیم علاقات الأفراد بعضهم بالبعض 
الآخر أو بعلاقه هؤلاء الأفراد بقوى غيبية رمزية ينسب اليها السلطان 
الطاق فى توجيه نشاط الجماعه والتحكم فى مصير آفرادها » والسهر 
على رعاية المجتمع » كما نجد فى الدين مجموعة من الوصايا والحكم 
التی تعتبر حصيلة التراث الاجتماعی » وراس مال الجماعة ۰ ولا قنك 
أن سلطان هذه الأمور على نفوس الافراد قد تفوق على سلطان العقيدة 
نفىها ۰ 


ومن هنا تبدو أهمية الدين فى الحياة الاجتماعية » لأنه يسد حاجة 
من حاجاته الضرورية » بفضل وضع القواعد والقوانين التى تنم 
علاقات الأفراد وتعمل على النماسك الاجتماعى > واستقرار النظام 
والاطمشان النفسى والسمو بالمشاعر الذاتية كلما زاد تعلق الأفراد 
بالتوی والرموز الغيبية ٠‏ ولذلك فان الحياة الاجتماعية لا يمكن آن 
تستفر بفضل القوانين الوض عية وقوة السلطة السياسية وتقرير 
الجزاءات وتوقيع العقوبات ‏ بل لا بد من وجود الوازع الروحى 
والايمان بالقيم الدينية والخوف من غضب الله وسخطه م وهذه السلطة 
اوه ی هن ان طا خر ل القاتوى ماه ب كاذ ان 
aS‏ أن موك ور ی لته سنا بف بای ند لهج 


(1۵) حسن شحاته سعفان ` الدیر ن والجتمع - مرجم سابق نت 
ص ۱۸۸ - 1۸ ۰ 


ے ۱۷/۳ سمه 


فلن يستطيع أن يفر من وجه العدالة الالهية ولهذا تتأكد القيم والمساعر 
الدينية فى نفوس الأفراد ٠‏ 

فالسلطة الدينية آذن بفضل ما تفرضه من أوامر المهية ووصايا 
قدسية م وايداءات نفسية تهذب السلوك » وتصحح قواعد المعاملات 
وتفاوم الفوضی والفساد وترسی العلاثات علی آساس من التعاون 
والتکافل الاجتماعی 259 . 

ولهذا نجد أن الدین آدی - ولا بزال يؤدى ‏ دورا هاما ومفیدا فى 
تاريخ البشرية وسیظل پاقیا ما بقی التماسك الاجتماعی ٠‏ 


انتشاره فى القرن السايع اللادی خی كثير من المجتمعات : فى مسر 
وبلاد الفرس واشام وغیرها بدل الحياة الاجتماعية فى هذه البقاع 
ووضع غيرها ٩۳‏ ۰ 


ونتشسمل تعالیم الدین الاسلامی مجموعه الضوایط التی پحتاج الیها 
الغرد لتوجیهه الوجهة السليمة فى حیاته البومية من خلال العبادات 
والمعاملات » فالعيادات تتعلق بالصلة بين العسد وريه » بینما ثر تدط 
المعاملات بالعلاقات بين الأفراد ٠‏ 


فالأوامر والنواهى الخاصة بالمعاملات تحفظ النظام الاجتماعى 
بطر:ق مباشر ء وذلك بابقاف کل فرد عند جدود لا بتمداها 4 ورسم 
الطريق السوى الذى يجب أن يتبعه فى البیم والشراء م والأخذ 
والعطاء » وأنواع التعامل الأخرى ٠‏ 

آما الأوامر والنواهى الخاصة بالعبادات : فتحفظ النظام الاجتماعی 
بطريق غير مباشر » وذلك بتهذيب الفرد والسمو به لكى يستطيم تنفيذ 


Melvin L. Defleur - Sociology : Man in Society (1| 
Scott, fores man and company Illinois, 1972, pp. 184 - 189. 

((أ1! حسن الساعاتى مرجع سایق بت ص ٩.‏ ۰ 

(14) حسن شحاته سعفان - مرجع سایق ب ص 186 ۰ 


سد 4لا — 

ذلك كله : فى أن العیادات تخدم امعاملات ۰ فالصلاة تنهى عن الفحشماء 
أنواعوم 3 والحج ا خوج اليه الفرد اد دعد أداء ما عليه من واجیات 
نحو ا 

كما نجد آن القر آن الخریم قد انستمل على الأصول العامة و التو اعد 
الكلية تضوابط دينية منظمه لشئون الجتمع » ولا تختلف الأصول 
والقواعد مع حاحه الأمم الها باختلاف الزمان والمكان » آأما التفصيلات 
الجزئیه والتطبيقات العملبة فتعتير أشياء نسيية م بینما الدلالات 
| اجتماعه تعتير دیشیه مب ولهذا خان التشریم الاسلامی بتلاءم داكما عع 


۰ 


ظروف البیثه الاجتماعبه ومتتضداتها 6 لما دتميز به من عمومدة ومرونة م 
و يليه ااتطور والتوافق ٠‏ 


وقد وضعت الددانة الاسلامیه نظاما عاما لتنظیم الدولة » آساسه 
تحفیق إنددمتر اطیه والعذالة الا حتماعیه 4 وثئمية الشعور بالگر امه 
الاننانية والقضاء على الثنرات العنصرية والاختلاقات الطائنية ۰ 
لج بيع الأسسن القانونية اللازمة لقيام حباة اجتماعية فى أيه درنه : 
الحاكمه والمحافظة على الحقوق ااخاصه بالأفراد . والحقوق العام 


ولا غرو فقد كان الدين الاسلامى ‏ ولا بزال - من آثوی الأديان 
وأهمها ضيطا لأمجتمع 00 ٠‏ 


ولان فى بعض الأحيان ؛ يبدو للبعض أن الدين فى مدنيتنا المعاصرة 


(۷۰) عبد الله الخريجى ‏ مرجع سایق ا ص 1656 ۰ 


لد ۷۵ لدم 


للم دعد له من الحلال و القدسیه 4 ما کان له کی العالم القديم 6 وذلك 
لاستعداء متناهی ومستمر علی دواگر الجهول التی كانك تعتبر فى تفر 
این ك الم تسه ا ولكن هس | شیور سر 
قاصرا فحسب »> ولکنه آیضا غير واقعی م ولیس له أئ أساس من 
اه اتن م ال مكو سطاطان ‏ الدين هان اش 
العلمی لنکون بحل رویدا رویدا مکان التفسير الدینی » ولا دزال الدين 
معط تمتالین. السیب الأول الى لا هال ولا دران اة اهر ان 
بين الءالم الرودى والعالم الادی عزيزة المنال » ومن العسیر عبورها ء 
ولا تزال الحدود بين اللامعلوم والعلوم قائمة ولو آنها مرنة » وفی 
حراك الى جانب العلم » فما كان مجهولا بالامس القریب ؛ آصبح الان 
معلوما » غير أن العام كلما اقتحم مغارة من مغارات اللامعلوم ؛ كلما 
توغل فی دسحر اء هذا اللامعلوم ا أبد الاددین ٠‏ وهذا هو سر ارت از 
فى الکون ااذی نیش تحت سمائه 0۷ 


e 


2 2 3% 


(۱ ۱۷ مسطفی الخشاب : مرجع سایق ا ص ۲15 * 


م د عد ی کے جد چ چچ نموه :سم 


الغعصل الشالت 


الضواط خخ عه الرسته ا 
7 التازن 4 
© أهمية القانون ومصادره وتطوره 
© مسدی ارتباط القانون بالدین 
والأخلاق ٠‏ 
بعثير القانون من أقوى وسائل الضيط 0 » لأنه ضرورة 
اجتماعبه لازمة لحباة الجماعة م وتدعيم و ار النظم الاجتماعئة 
فى المجتمع ۰ 

فيدون قأنون له بمکن ان نتصور وود نظام بحکم ىلوك الفر اد : 
وبحدد علافاتهم بعضهم بالبمعض الآخر ثم كسب الصطلحات والنظم 
الموضوعة » لأن نمط العلاقات المنظمة دعتیر شر‌طا آساسیا للحياة 
الاجتماعية فى المجتمع فهو ملزم لجميع الأفراد على السواء : ولا بسمح 
لأن الدولة تسن القوانين والتشريعات » وتسهر على تنفيذها 
وتعاقب كل من يخرج عليها بعقوبات محددة ٩‏ 
فالقانون يعبر عن الرقابة المنظمة للجماعة » وهو يتكون من عدة 
قواعد تنظيم العلاقة بين الأفراد » وهذه القواعد تلزم الأفراد» ومنيخر ج 
القانونية والقاعدة الأخلاقية » اذ أن الخروج على القاعدة الأخيرة > 
لا يعرض الخارج للعقاب من چانب الجماعة فحسب ؛ بل بجعله محل 


R. M. Mac Iver » The web cf government « The free (4) 
prcss N. Y. 1965, 0. 46 - 50. 


5 a 
سخرية واحتقار من جانب من يعرف الشخص الخارج » ومن لا یعرفه ؛‎ 
کما آن عقاب الخارج على القانون محدد تحديدا دقيقا » وذلك مخلاف‎ 
٠ الخرو ج على القواعد الأخلاقية‎ 
» فالذانون بعکس شدة التضامن الاجتماعی والتمسك الجماعی‎ 
فكلما كانت الحياة الاجتماعیه مرکزة » آی كلما ز ادت الوشائج و العلاقات‎ 
بين الناس » كلما زادت التوانین التی تنظم هذه العلاقات م وبال‌کس‎ 
اذا قات الصلات التی توجد بين الأفراد » أو اذا قل تضامنهم وتماسکهم‎ 
الاجتماعی » فان كثرة القوانين ليست ضرورية » بل يكفى أقلها فى هذه‎ 
٠ © الحالة لتنظیم العلاقات بين الناس‎ 
ففى المجتمعات البدائية والبسيطة تختلط القواعد القانونية بالقواعد‎ 
الأخلاقية والدينية » بحبث لا یکون هناك ثمة فروق تذكر بينهما » ففى‎ 
قوانين « مانو » توجد قواعد تخر ج عن نطاق القانون » كما يفهيمه‎ 
» الحدثرن م ولقد ظلت العادات والتقالید اساسا للتشریم فترة طوملة‎ 
فكانت تقوم متام القانون ۰۰ ولذلك تعتبر التواعد الدينية هى الأساس‎ 
٠ الأول للقانون‎ 
وفى كل الجتمعات بصفة عامة يتعائل النسق القانونی مع العایر‎ 
الأخلاقية للمجتمع بالرغم من آنهما ميدائين كل واحد منهما يمشل‎ 
فمشلا يتم سن وتشریم القانون بواسطه السلطة‎ ٠ نوعية خاصة‎ 
التشريعية المعينة » وتوجب الزاما واجبارا قانونيا لطاعته » واذا وجدت‎ 
قوانين فى صراع واضح مع العاییر المستحدثة للأخلاق » فان الأفراد‎ 
٠ يشعرون بانیم غير ملتزمين من الناحية الأخلاقية بطاعة هذه القوانين‎ 
فقد تکون هذه القوانین مقبوله ومستحسنه من معظم أفراد المجتمع‎ 
٠ بینما تکون مضادة لبادی» آخلاقية على مستوی العالم‎ 
كقوانين التفرقه العنصریه على سبيل المثال » فالفرد مع هذا القانون‎ 


(؟) حسن شحاته سعفان : آسس عام الاجتماع م مرجع سابق 
ص ۲۸۱ ۰ 


ا از كي ۱ 


— ۷۸ — 


بجد نفسه تحت ضفط واجب طاعته » بینما بری أن من و اجبه الأخلاقى 
مقاومته مهما كانت العقبات القانوضة ° ۰ 

فالتانون بمثل جزءا هاما من العرف الأخلاقى للمجتمعات » فهو 
لم بظهر الا عندما عاس الأفراد فى النظام الدنی م أى عندما آلفوا 
الحياة فى المدينة ومارسوا الأشكال الختلفة للحیاة الاجتماعية التی 
تقدمت و:طورت فأصبح القانون فى الجتمعات الحديثة الوسيلة الفعالة 
لعملية الضبط الاجتماعى ٠‏ 

وی وه ا ها اغ فى ار تاه شتا 
الاجتماعی » لانه يتدخل فى سائر النظم الحديثة » بل أن هذه النظم 
من عائلية واقتصادية ودینیه سمیت نظما لأن القانون هو العنصر 
الأساسى الذی ينظم الحياة الشتركة للافراد فى هذه الهیثات المختلفة. 

فمثلا فى الحياة الدينية بحدد القائون الدين الرسمی للامة » وهو 
الذی بحدد علاقة هذا الدين بالأديان الأخرى فعلبه ترتكز روح التعصب 
أو ااتسامح بين الطوائف » وهو الذى بحدد علاقة الدين ورجاله 
بالك تون السياسية والاقتصادية وهو الذى يسمح للاديان باقامة أعيادها 
ومواسمها فى مواعيد محددة » ویشکل محدود » وهو الذى یل 
أو يصعب مرهة رجاله فى البلاد بمراقبة نشراتهم م ونشاطهم 
ده 

انه یقوم بآدو ار هامة فى جمیع «حالات الحباة » كذلك فان القانون 
بتدخل فى الحياة الأخلاقية » ویرتبط بها كل الارتباط لأن القانون 
والأخلاق يتفقان من حيث الغرض ”© ٠‏ 

فكلاهما يسعى الى تحقيق سعادة الأفراد » فالقانون يسعى الى 
ذلك عن طريق سيادة النظام » ومحاربة الجرائم » والأخلاق تسعى الى 
ذلك عن طریق اتباع واحترام سنن الجتمم والقضاء على الرذائل » 
وباعرض فى كل مها امنتولية والجراء نی اتال ال اة + 


Lordloloyd of Hampstead, Low and Society ) یبا‎ 20082, (¥) 
1968, p.p. 26 - 30. 


(؟) عبد العزيز عزت ‏ مرجم سابق م ص ۱۱ |۱١١ ٤‏ ۰ 


بن وم سوووو بيو فم و و le mire n ma‏ و 


— ۷۹ 


فالفانو.. مسئواية محددة بمواده وجز اوه مادی م آما الأخلاق فمسکولیتها 
اجتماع:4 وحزاوها أذين ومتمثل هذا المزاء فى تحقير الجتهسم آو 
ااسخریة و النبذ والازدراء للشخه ی الخارج » كما آننا نهد کر دن 
القوانين لا تخر ج عن کونها آخلاغا فی 06 ه لأنما تت رجهم عن 
العادات والعرف والتقاليد فى شكل مکتوب (“ . 


ولذلك :ان القانون ما هو الا تعبير يصور ارادة الأفراد وأيس 
فقط ارادة الشرع » ولهذا كان هناك ترابطا وتداخلا قوبا بين العادات 
الاجتماعدة والقانون الوذ - فالقانون الذى لا بتالف مع العادات 
الاجتماعية تقوم فى وجهه موجات النقد » ونکون تحقنقه متعذرا وغر 


مرغوف یه ٠»‏ 


ذكل انون الاحوال اللشخصية الجدید » وقو 0 اليد اين 
من الجتمعات © , 

فالقانون اذن عبارة عن ذلك الجزء a.‏ الستقر الثابت ع 
والعادة الاجتماعية المدعمة اللذين قد . حظنا باعتر اف رسمی ظاهر ‏ فى 
2 تلو اعد عامة » اندها سلطة الحکومة وسباذتها 6 فالقواعد وحدها 

تی تضصعها الدولة أو التى تعترف بها وتنغذها > هی التی تصبح 
9 ۱ 

وهكذا نجد أن موافقة الدولة هی السمة الميزة للقانون » واذا 
كانت بعض القوانین لا يتم تنفيذها فى د بعض الأحيان » فان ذلك لا يردم 
كبانها کقو انین والقانون بطديعته أداة E‏ ال 6 الا أنه 
لايد معن آن تسانده مجموعة الاجتماعة 4 ' لان الو 7 فى 

Pascual Gisbert « Fudamentals of Sociology » )0( 


Bombay Calcutta, New Delhi 1959, p.p. 164 - ۰‏ ( 
(5) کین الساعاتی تب مرجع سایق صن ۱۸۷ ۱۰۸ 


وخ a‏ فده 
م ا ل ل ا و ی ی کے ۳ ينف 


لم هلم د 

لكى لا تقابل صعوبات متعددة فى التنفيذ » لأن مهمة القانون هی المحافظة 
على النظام الاجتماعى بشكل عام 4 وتنظيم النشاط اليشرى من أجل 
الرخاهية الاحتماعة العامة () . 

واذلك فان القانون یمثل الدعامة الرئيسبة للتنظیم الاجتماعی فى 
الجتمعات الحدیثة » لأن القواعد القانونیة آصبحت فى مجنمعانتنا 
المعاصرة هى الوسيلة التى يمكن من خلالها المنظمات الاجتماعية القیام 
واا ومباشرة تشاطاتها وفاعایاتها علی نحو یضمن استقرار الجماعة 
وتلبية مطالب وحاجیات آفرادها وهیثاتها وذلك عن طردق وظیفتیا 
الضابطة التى تتوخى ربط أوصال المجتمع فى وحدة كلية پشعر کل فرد 
فى نطاقها بالطماذيتة النفسبة والادية » وتشعر اأؤسسة أو المنظمة أن 
هناك من الضمانات العنوية والادية والتشريعية ما مكفل استمرارها 
وبقاءها حتى فى المجتمعات التى تسير على نظام المنافسة الحرة ٠‏ 


وتستهدف القواعد القانونية أيضا المحافظة على الهیکل العام 
للمنظمات الاجتماعية والسياسية التى تقوم بوظائف متخصصة م فهناك 
فى كل محال من المجالات الاجتماعية والسياسبة والاقتصادية والثقافية 
مجموعة هائلة من التشريعات الملحق بها لوائح تحدد مجموعة القواعد 
التی دتبعها الأفراد فى التحاقهم وقيامهم يوظائفهم التخصصية التى 
تنطوى على حقوقهم قبل الدولة ٠‏ وواجباتهم على الجماعة التى تنظم 
شروط انضمامهم وقبولهم فى المیگات التى بباشرون من خلالها نشاطاتهم 
التى تحقق بصفه مطلقة تأكيد سيادة التنظيم والنظام فى كل مهنة 
اجتماعية على حدة ٠‏ 

والواقع أن تعدد هذه الأجهزة التى تعمل على تنفيذ التواعد 
القاذوذية أصبح من السمات الرئيسية التى تميز مجتمعاتنا المعقدة » فى 
وظائفها التشعبة فى تخصصاتها » حتى أصبحت وطأة هذه المنظمات 
يشعر بها القرد فى المجتمع المعاصر بدرجة تجعله يدرك أن القاعدة 


1. .ظ‎ Bottormre Sociology, A Guide to problems and (¥) 
Literature ( Rustin house London, 1962 p. 35. 


اأقانوندة لست محرد قاعدة ملزمة بل آنها ضرورة تنظمية لتقومة النظلا 
TE‏ جر ۳ ررر AS‏ 4 م 
الاجتماعی » وتنمية سلطة الدولة © . 


والقانون ليس نسقا وضعيا للسلوك الفعلی المعين » ولكنه يهتم 
دالمعابير والقواعد المتعاقة بتصرفات وآدوار الأفراد » لأن القانون عبارة 
عن مجموعة من القواعد المعبارية » :مارس طبقا لها : أنواع مختلفة 
من الجزاءات ٠‏ 

فالقانون غير محدود بالنسبه للمضمون الوظيفى > فهناك قانون 
لانواحی السياسية م وقانون العمل » وقانون خاص بالعمال وعلاقاتهم 
الاجتماعية » وقوانين خاصة بالأسرة و العلاقات الشخصية ؛ ولهذا معتمر 
القانون آساس عملية الضبط الاجتماعى » ويعتير عاملا هاما فى تحقيق 
التكامل الاجتماعى 4 گنه بعمل على تقلیل الصر اعات ان الأقراد 
بخضعون للقواعد التانونبه التی تمثل نمطا متماسكا فى مختلف شئون 
الحباة ٩‏ , 


وأى خروج على القاعدة القانونية معناه عدم التوافق بين القواعد 
القانونية و الثو اعد غير القانونبه الأخلاقية والعرفية لأن ذلك قد 
بؤدى بدوره الى خلق نوع من الصراعات الأخلاقية » فأحبانا تنجح 
القواعد التانونیه الثروضه حدیثا فى تشكيل السلوك الیشری وفى 
حالات أخرى ننال مقاومة ورنض من جانب الأفراد 4 ففی بعضص 
الحالات التی بأمر فیها الشرع بأفعال معينة تكون محظورة » آولا يتبغى 
أن تحدث طبقا للمفاهيم والتصورات العيارية والأخلاقية للجماعة 
أو أفعال یحظرها الشرع وتجیزها العاییر الأخلاقية للجماعة مثل منم 
شرب الخه‌ور والمكيفات بينما يستلزم العرف تناولها م لأن الاستهلاك 


(۸) احمد الخشاب : الضيط الإحتماعى _ أسسه النظرية وتطبيقاته 
العبلیة اص ۲٩۹۲ ۰ ۲٩۱‏ . 
Talcott Parsons,. Low and Social Control in low (۹)‏ 
and sociology, Edited by William MEvanwth a forward by K.‏ 
Tunks ( The free press of Glaucol, 1968 pp. 56 - 58.‏ 
۱ . الاسلام والضبط الجتماعی ) 


AY —‏ — 
المعتدل فى تناولها لا يواجه بأى نوع من الاستبجان الأخلاقى » وخاصة 
پالنسبة أن يدينون بالدين المسيحى « قليل من الخمر بصلح المعدة »۰ 
أو حینما یمنع ممارسة حرفه معينة بينما یعتبر الرأى العام هذه 
الحرفة آمرا طبيعيا » وما الى ذلك من أمثلة تتعارض مع القانون » ويقف 
حبااها الفرد عاجرا عن تقدیره للموئف السلیم () ۰ 


الا آنه غالبا ما تتفق قواعد القانون الأخلاقى مع القواعد القانونیه: 
ففى کل الچتمعات نجد آن جريمة السرقه والقتل تستوجب التعنیف من 
الناهية الأخلاقية » كما أن الجتمعات تحذر قانونا هن القتل والسرقة > 
وتحدد اذلك عقوبات جنائية » وهذه العقویات تضیف وزنا للاستنکار 
الأخلاقى ازاء هذه الجرائم » وتجدر بنا الاشارة هنا الى أن التطا 
بين الأخلاق والقانون لبس شاملا م لأن هناك بعض الحالات تستهجن 
فيها قاعدة آخلاقية سلوكا معينا ؛ بالرغم من أن السلوك الشار اليه لم 
ينه عنه القانون » وقد يضع القانون نصا معينا فى مسألة معينة » ويكون 
ى ذلك متعارضا مع قواعد مسلم بها من الناحية الأخلاقية ٠‏ 


ولا یمکن للقانون أن يتعرض لكل فعل غير أخلاقى » ففی آحیان 
كثبرة نقول ان هذا الشخص مخطىء > ولكن القانون بعطبه الحق م مثلا : 
و ا و ای ال ا دنه 
O‏ 


ونجدن بنا TT‏ الاو از ق ال 
0 فى دراسة الارن بأعثياره وسيلة من وسائل الضیط 

yy 
Found Roscoe; Griminal Justice in america (N. ۶۰ )1.( 


1959 pp. 88 - 95, ). 
Lordloloyd of Hampstead Op. Cit. p. 23 - 27. (11) 


ل ۸۲ سد 


من كلمة مدوناشة معناها « الأصل » والأصول بمعتاها الشبائع : عبارة عن 
العرف أو القاعدة الاجتماعية العامة » ولذلك كانت « الأصول » بهذا 
العنی أقرب الى القانون فى مضمونه من حیث الالزام » فنحن اذ نقول : 
ان الأضولك ان تفع کذا رکا اننا نمی آنه يحت فيل ذلك اا غ 
قاعدة اچتماعية عامة تمارف الناس علیها فى الجتمم ٠١‏ . 


وفى قول آخر : يتكون التانون من مجموعة من القواعد التی 
تفرضها الدولة على آفر ادها بطریثه تحکسه ومتصوده 4 وتمتاز هذه 
التواعد عن الاداب الشعبية لوضوحها ودقة تحديدها م فالقانون نتیجه 
ندنر واعداد وتفكير شعور ی )7 ۰ 

ویمرف عبد المزیز عزت انقانون الوضعی بانه ‏ 
وساثر شگون الاجتماع 1 ء 

وبرى سمنر « تممصته » أن آحکام التشریع تنبثق من مجموعه 

المعابير الاجتماعبة والأخلاقية للمجتمع > ولا بد أن یکون التشریع متو افقا 
مع تلك العاییر » وقد ركز على آوجه الاختلاف بين القانون ؛ وبين تلك 
العاییر الاجتماعبة ۸ فذهب الئ أن عنصر الفکر و الاعتقاد پلزم ده 
المعابير ؛ آما القوانين فهى تملك طابعا عملیا ونفعیا » وتتسم بأنها محددة 
وواضحة ومزودة بجزاءات م بیتما تکون المعابير مدهمة وغير محددة » 
بينما الأفعال المتبثقة عن المعايير تكون لا شعورية ۰ 


وقد دحدث أن تمارس العابير الاجتماعية تأثيرا كبيرا على الأفراد » 


8 ۱۰۲ د . حنسن الساعاتى  مرجع سایق ا ص‎ )۱۲( 
Pound Roscoe; Social Control through Low Op. (1| 
Cit. p. 20. 


(]۱) عبد العزیز عزت ‏ مرجع سایق ص ١١١‏ ۰ 


س سای 4 تند یوجر ۰ ی با 


Af — 


بینما تفشل القوانين والمحاكم » لأن الماییر لها طابع التغلفل فى نطاق 
وتشق طريقها فى دوائر جديدة ام تضيط مطلقا » ولذلك فان لها الفضل 
)10( 


۰ 


فى تشييد قوانین جديدة م وتنظیمات ضابطة فى وفت معين 

آما العلامة الأمريكى رسكو بوند « Pound‏ .2 » قانه برق أن 
الاصلاح الاجتماعی » ولهذا آصیح القانون نمثل الوسيلة الر کدسبه للضیط 
الاجتماعی خی العالم التحضر » وقد عدد « رسكو بوند » الأهداف 
العملية وااتطبيقية للقانون الاجتماعی وهی : ۱ 

۱ - دراسة التأثيرات الاجتماءیه للنظم القانوندة ء ولذاك لابد 
من دراسة مدی فاعلية القانون بدلا من الاهتمام بدراسة مضسمونه 
الجرد ٠‏ 

۲ - الحث على ضرورة الدراسه الاجتماعبه قبل اعداد التشریعات 
التانونية لکی يمكن اعتبار القانون کنظام اجتماعی يمكن تطویره كلما 
احتاج الثمر ۰ ۱ 

دراسة الوسائل المختلفة الئى تجعل القانون ذو فاعلية وتأثیر ؛ 
وضرورة الترکیز على الأهداف الاجتماعية التی یخدمها القانون آکثر من 
التركيز على الجزاءات الاجتماعية ۰ 
الاجت‌اعی على الق اغد. القانونیه فى الاشی + وکیف تطورت وشقت 
طريقها فى الجتعع ٠٠‏ 0 

ه ‏ لا بد من الدفاع عن التطبيق العادل للقانون »> والنظر الى 
القواعد والفروض القانونية على آنها عوامل مؤدية لنتائج اجتماعية 
عادله ۰ 


William, Groham Sumner. Op. Cit. pp. 53 - ۰ )۱۵(( 


عم AO‏ مس 


* - ضرورة بذل الجهوذ لتحقيق الأهداف الرجوة من القانون ۰ 

وقد اهتم « رسكو بوند » بفكرة النسبية. الاجتماعية » بالنسبة 
ذادنسان و القو اعد القانونیة. ووصف هذه النسبية خالتسیه, للمجتمعات 
الشاملة وخصوصية تقاليدها الثقافية ,وقد مختلف مرکز الأخلاق ء القانون 
فى :سق الضيط الاجتماعى باختلاف المجتمغات ».فالمجتمعات الحديئة 
تعتمد أساسا على قوة القانون النظم الذى يعمل على ضبط سلوك 
الأفراد » وتحديد خوع العلاقات القائمة بيتهم بطریق القوة والاجبار لأنه 
يعتبر النظم القانونية هى التى تشكل نظام الدولة فى ك مجتمسع 
متحضر 99 ۱ 0 

وبری 2 بول لاندس 6 : أن أجهزة الضيط غير الرسمية التی 
وجدت فى الجتمعات البدائية لم تعد كافية لضبط سلوك الأفراد فى 
الجتمم المتحضر غير أن بعض الثنظیمات الاجتماعية مشل الأسرة 
والهيكات الدينية » بدا یتناقص تأثيرها فى عملية الضبط الاجتماعی ؛ 
وما زالت الحکومات تحتفظ ستأثيرها الكير فی هذه العملية 4 ونظرا لان 
الحياة الحديثة أصبحت آکثر تعقیدا فان الحکومه تزداد آهمیتها لأنها 
أصبحت النخلمه الوحيدة القادرة. على تأدية وظيفتها. الفعالة هی عملية. 


ی 


ویری أن القانون یمارس تأثیرا كبيرا وفعالا م حینما تسانده 


العادات و التقالید الا حتماعیه 4 فهو بذاك بحظی بمو افقة الرأى الجماعی: »: 


وأن أى تشریم يواجه صعوبات جمه خی تغییر تلك المادات والاعراف 
الاجتماعية الر اسخة فى أذعان الأقراد يقابل بالرفض إو التذمر 09 , 

وقد ذهب « ريتشارد لابير » الى أن الجماعة لها أهميتها وتأثیرها 
فى عملية خبط سلوك الأغراد وخاصة فى التنظيمات الاجتماعية الحديثة 
والمعقدة » غير أنه لا ينكر -أهمية القانون فى. ضبط سلوك الأعضاء فى 


Pound Roscoe, Social control e Low, New 
Haven 1942 p. 18 - 27. 


Paul Landis. Op. Cit. pp. 261 - 262. 


۱ 


(۷) 


کک ی ی 


عدا ۸٦‏ س 

هذه التنظمات ولكن تأثير الجماعة على سلوك العضو أكثر فوةٌ فى تحديد 
مدى فاعلية القانون فى عملبة ضيط السلوك فاذا مارست الجماعة تأثيرا 
مضادا لأقانون افتقد هذا القانون فاعليته » واذا كان الرأى الجماعی 
مساندا للقانون اكتسب هذا القانون فاعلية کببرة وبتضح مدى تأثير 
الجماعة فى ضبط سلوك الأفراد فى المجتمعات الصناعية الكبيرة التی 
بحکمها التنظيم الرسمى ٠‏ 

وهو يرى : أن القانون مجموعه من القواعد الضابطه للسلوك 
التنظمات فاعلية لضبط سلوك الأفر اد » وحل مشاکلیم O‏ 

ویری « روس » أن القانون له مهمتان آساسیتان هما : 


۱ - قمع الذين یقومون بالاعتداء على الآخرين سواء على 
وجمیع الأفراد آمامها پاختلاف مستوياتهم على قدم الساواة » ویهدف 
الجتمع من نوقیع العقویات القانونیه الى هدفین : 

(١ )‏ تجنب الأذى من شخص معين » أو العودة الى مخالفه القانون 
ون نبتحقق ذلك عن طردق عقاب الخارج على القانون ۰ د دسجنةه و اصلاحه 


آو حتی اعدامه » لانه يعتقد أن اعدام أو « حبس » أى مجرم سیمنم 
أى اعتداءات اضافية ٠‏ 


۲ ) حمایه الجتمم ممن برغبون ذ فى احنر اف الاجرام ۰ ول 
TT‏ العقاب فقط فقط ؛ اذ لم یود العقاب بالخوف الى 
كك ناه لا يد مق EN‏ الى هی EAE‏ 


~~ - 


Richard Lapiere, 1.۸۰ Theory of Social Cont:ol. N. ۱ ۸ 
Toronts . London 1954 pp. 12 - 14. 


— AV —_ 


لحس 1 يدم النهائى لتوقیع العقاب هو الحماية و اظهار ااضیط عن 
الشخص النحرف هو تجنب قیام هذا الشخص بعد ذلك بمخالفات 
للتانون » ولحماية الجتمم من هؤلاء الذین برغبون فى أن یکونوا 
محترفين لهنة الاجرام ٠‏ وهو يرى : 

e‏ الاجتماعية 4 والأدبية التى تم تصاحب أى ۳ ات 


بكنفيذ نون , 


ویری « ماکیفر ویدج » أن الطبيعة المميزة للقانون فى الجتمم 
الحديث تبدو خی صفة ال الول الرتبطة به » والتی تساندها 
قر البيكة ا ممما وة وق عرف القاتوق بان ۶ معموعه القواعد 
التی تعترف مها محاكم الدولة » وتشرحها وتطبقها على الحالات الجرئية > 
وهو مشتق من مصادر عديدة متمثلة فى العادات والتقالید الاجتماعية 
ومجموعة القواعد الأخلاقية » ویری أن الوظائف الأساسية للقانون 
هی : ۱ ۱ 

۱ - صيانة النظام الأساسى الذی يخضع له الناس ال » و العمل 
على توزيع الفرص داخل الجتمع بطريقة عادلةه / ۱ 

۲ - التوفیق بين الصالح التنازع علیها بين الأفراد أو الجماعات 
اذا تعذر تسویتها بغير القانون م أو التی اذا سويت ترتب على تسويتها 
اعتداء على مصالح الآخرين ٠‏ 

وبرى أن استخدا م القوة ؛ المادية ضد الثفراد لا بمکن اغفاله اغفالا 
تاما من النظام 0 » الا. آنه لا بد آن تتحالف القوة 8 مع عوامل 
أخرى » وبدون القوة يتعرض القانون للخطر وینزل من عليائه » هذا 
مع ملاحظة أن القوة وحدها تعجز تماما عن ضمان القانون محتفظا 


Edward, Ross, Op. Cit. pp. 106 - 113. (1۹ 


سس یه سے 


بسلطانه م وقد آظهرت التجربه أن الاعتماد على القوة لا بوجد ما ببرره : 
فالذى بستقر فى الأذهان عند الناس جميعا أن قوانين الدولة تطاع 
كطريق للضيط الاجتماعى ٠‏ 


وقد تحدث « ماكيفر » عن وظائف الحكومة خی المجتمع الحديث : 

ففى الجتمع البسيط يكون العرف كفيلا بتحقيق نظام اجتماعى ؛ 
ولکن فى الجتمم الحدیث العقد یکون النظام مستحبلا بدون الحكومة » 
اذ يكون من الضروری لنم تعدی هرد على آخر ؛ بل تعدی جماعه على 
جماعة اغری. إن تستخدم الحکومة اك ما وقوتها الرادعة ۸ وبدون 
هذه القوة الرادعة التی تمتلکها الحكومة فان الصراع الاجتماعی 
والاقتصادی مين الأفراد والجماعات يؤدى الى حدوث حالة التوتر 
والصراع داخل الجتمع 9 


آما « ماکس خیبر » فقد عرف القانون فى ضوء وسيلة التنفیذ 
الاجرائية » فالامر يكون قانونا اذا كان تنفيذه يعتمد على فريق من 
الناس بيكونون على استعداد لاستخدام القهر الجسمانى ‏ اذا كان 
ضروریا -- ويعنى « فيبر » مجموعة من المعابير وفريق الناس الذى 
يحتاج اليه > ليس ضروريا + أن يكونوا قضاة م فالقهر أو الاجبار 
القانونی لیس ضروربا أن تتم ممارسته بواسطة السلطه السباسية » 
لذلك فان القانون فى نظره : هو القانون غير الحکومی ء أو الذى لاتکون 
مصدره الحكومة 4 فالکهن4 والستتشارون ستون فى الأمور طيقا لنسق 
قانونى » تماما مثل القضاة ۰ 


ويعتبر وجود جهاز القهر والالزام هو المميز للقانون » وليس من 
الضروری آن تون هناك محکمه لتنشذ القانون » كما هو موجود الان ٤‏ 
فالأسرة والعشيرة فی الاخی قامتا بهذه الوظيفة 4 لذن السلوك کان 

(۲۰) ر.م. ماكيفر » وشارلز ه.بدج : المجتمع ‏ مرجع بابق 
ص ۳۱6 س ۳۵۲ . 


ست ۸4 بت 


وبالثل : القواعد التی تحکم تنظیمات الطلاب والدارسین هی 
قانون : لأنها ترتكز على نظام يكف بواسطه سلطه يتم تشییدها لتضمن 
تنفیذه م ویتضمن التقلید الالزام » ولكن بدون وجود جهاز للقهر 
والالزام » فالتفلید پرتبط بجزاءات متروکه للجماعة » ولا یوجد تنظیم 
معين لتنفیذها » وأى مخالفة لآى فرد يتم عقابه علیها بشدة ۰ 


ویمیز فبير بين القانون العام » والقانون الخاص : 
© فالقانون العام : عبارة عن مجموعة المعابير التی تنضم تشاطات 
الدولة ء 


© آما القانون الخاص : فهو مجموعة المعايير التى تنظم السلوك 
والأنشطة بخلاف أنشطة الدولة ٠‏ 
الوضعى بهتم به علماء الاجتماع لأنه يمكن ملاحظته وتحليله علميا » آما 
القانون الطبيعى فقد قام بوظیفه المرشد للسلوك فى جموع معينة ٠‏ 


وقد مبز أيضا بين القانون الموضوعى والقانون الذاتى م وبقتصد 
باقانون الوشوعى : 

مجموعة القواعد القابله للتطبيق بلا تمييز بالنسبة لكل أعضاء 
الجماعة وللمدى الذى تخضع فيه الجماعة لنسق قانونى عام ؛ أما 
القانون الذاتی : فانه بتضمن أمكانية التجاء فرد لجهاز القهر > وذلك 
لحمایة مصالحه م و اهتماماته الادیه والمعنوية » فالحقوق الشخصية تمنح 
الأمن للاشخاص الذین یملکون سلطة على الأفراد أو الأشياء مثل 
الملكة ٠‏ 

كما أنه ميز بين القانون الرسمى ؛ والقانون الادی ؛ فهو بقصد 
بالتانون الرسمی : « آلنص القانونى الذى يستخلص من السق القانون 
المعين آما القانون الادی أو ااحقيقى فهو يعتمد فى أحكامه على قيم 
دينية واقتصادية وأخلاقية وسياسية ‏ ولذلك يوجد طريقان لتصور 
العدل » أحدهما يقتصر على قواعد الشرع » والاخر يعتمد على ظروف 


SS 

ونوایا الأغراد م وظروف الحباة العامة » ولذلك فان القاخی بنطق بحكمهء 
اما عای أساس نص قانونی ؛ أو على آساس تحکیم عقلی » لکی یکون 
أكثر عدلا » ۳ ۰ 

كانت هذه بعض آراء علماء الاجتماع على سبيل الثال » ولیس 
الحصر لكى نتعرف على الاتجاه العام فى در استهم لهذا الوضوع : 

فقد لاحظنا آن معظم علماء الاجتماع فى آمریکا ویمتلیم « رسكو 
بوند » و « روس » و « لاندس » و « ماکیفر » و « لابير » و « سمنر» 
عالحوا در استهم للقانون على أساس در استهم لعملیات الضیط الاجتماعی 
والتنظيم الاجتماعى ٠‏ 

فقد اهتموا بدراسة الوظيفة الضابطة التى بمارسها القانون » 
وكانت دراستهم تتسم بالطایع السوسیولوجی لدراسة القانون » و آدرکوا 
أهمبة الاستمانة بالعلوم الاجتماعية فى دراسة المشاكل القانونية » 
وقاموا بدراسة العلاقة بين القانون والعلوم الاجتماعية » ورکزوا على 
شرورة الرحظ و الى ودين 

كما نجد أن بعض علماء الاجتماع فى أوريأ ويمثلهم فى هذه 
أأدراسة « ماكس فيبر » كان لهم الغضل خی توضیح الرؤية عالتسیه 
لأذواع القانون الوضعى ٠‏ 

وتتمتل هذه الأنواع : فى القانون ااتلقائى غير المنظم والأفكار 
الجماعیه : كما أنهم ذهيوا الى وجود هيئات أو جماعات آخری غير 
الدؤلة لها انساقها القائونية مثل القانون الکنسی » وقوانن اتحادات 
العمال وقانون الاتطاع 1 والقانون الأورندى 0 و آلقانون البد ائی 7 و القانون 
الحددث (۲۳) , 


36 *% 2# 


Maxweber, The Sociology of Religion, Mathuen (¢4) 
and Co. London 1966 pp. 243 - 24. 

James Davis F. Foster, Henery, H. Jeffery C. )۲۲( 
Roy, Davis Eugene Society and the Low ( the free press of 
Glencoe ( : 1968 pp. 5 - 8. 


4 مت 

0 مصادر القانون 5 

يعتبر القانون آداة ضابطة تنظيمية وضعية صادرة عن مشرع يملك 
السلطة والسيادة » ووسائل الجبر والالزام » وتوقيع الجزاءات ولهذا 
تعشر الدولة هى المصدر الوحيد للقانون : 

حيث انها 1 ی : سالطة ات لتنظيم القانونى سے فالقانون ی ستنمد 
الموجودة فى المجتمع 4 وتلاحظ أن آهم سمة نتمبز بها القانون فى مجتمعنا 
الحديث : هی عموميته ۲۳۲ 

ویمکننا تحدید مصادر القانون فى التشریم الاسلامی على النحو 
التالی : 


آولا ت المضدر الأول : القر آن الكريم ٠‏ فهو الصدر الأول لهذه 
الشريعة فقد نزل التشریع الاسلامی متدرجا حسب الأحوال الاجتماعية 
والعشيه للناس > وأحكامه تعتير قواعد قانونية علمانية ٠‏ 
ثانیا _ المصدر الثانی : السنه ٠‏ فهی تعتير الصدر الثانی للتشریع 
الاسلامی وذلك أنه اذا دعت الحاجة الى معرفة قاعدة شرعية فى موضوع 
من الموضوعات م انتظر الرسون نزول الوحى » فاذأ لم بنزل » اجتهد فى 
الحکم > مستلهما روح التشريع السماوى » ومستعينا برأى الصحابة ٠‏ 
ثالثا ‏ المصدر الثالث : عرف الجماعة وآحکامها التناقلة جبلا بعد 
جبل‌بالشفاهه دون تدوین: ولذلك بری کل من : «دورکایم» و «موجاردس» 
أن القوانين هى بمثابة تسجیل وتقریر » وتدوین موجات عرفیه » وتقالید 
راسخة » سادت الجتمع فترة طوملة من الزمن » ویذهب آیضا علماء 
القانون فى تتبعهم التاريخى لنشأة القاعدة القانونبة الى ارجاعها للقواعد 
المرفية 6۲۵ ۰ 
Georges Gurvitch : Sociology of Low, 2 ed Lrndon, (YY‏ 
p. 123.‏ 1969 


(۲6) احید الخشاب : الضبط و التنظرم الاجتاعی ‏ مرجم سابق - 
سس ۱۹۹ 2 ۱۰ 9 


١‏ - مج بدا اکت ۵ تسناوت موتح سو وود سو موسج پو پو نون سس و ی وی 


E‏ دور ر هام فى وید القاعدة E‏ م م مالنسبه 
ولذاك قوئ النشاط التشريعى وانتشر » وتجدد فى 1 الحديثة . 
وقد قام الغقهاء بحعل الضوابط القانونية متلائمة مع الأحوال الاجتماعية 
وجعلها كفيلة بسد احتياجات کل جماعة ٠‏ 


وقد يعمد الفقهاء للالتجاء الى الهيكات النيابية الثى ينتمى | 
الأحساءية اا تفت بن الماك بودی الى ك ة الحيدل + 
عندما توجد حالات جديدة يكون العرف قاصرا على تکییفها » ولذلك 
آصیحت قرارات وآحکام ألغضاة فی مثل هذه القضایا اضافه للقانون ۳۴ 
ودالتالى آحسحت مصدرا من مصادر ه ۰ 


سادسا ‏ الشروح العلمية : وهو ذلك الاجتهاد الذى بقوم به فقهاء 
ی مختلف القضايا غير العادية » ومن ثم تصبح مصدرا من مصادر 
القانون (۳) ۰ 

ولهذا فان القاعدة القانونبه شأنها شأن أبة ظاهرة اجتماعية تعتبر 
وليدة الجتمم وربيبته » فهی تنبثق من وضعياته » وتسد احنیاجاته 
وترعى وتنظم أوجه نشاطه » وتعمل على تدعيم كباته > وقد تصادف 
القاعدة القاذونية آحیانا ارو أو مقاومه من جانب طاكفة آو طبقة من 


ص ۱۱۵ ۱ ۰ ۰ 


~۳ 

« ۷ ينفى عنها ضرورتها الاجتماعية » ذلك لأن القاعدة القانونية 
هدفها آعم وأثشمل من الستویات الطائفية و ااطبقية والهنبة م فاذا كانت 
بعض الطوائف تنظر من خلال مصااحها الذاتية على أن قاعدة قائونية 
معينة تضر بمد الحها الادية أو المعنوبة ‏ فان هذه القاعدة بالذات كثيرا 
ما تکون آداة تنظيمية ضامنة لصالح الطبقات .وااستویات الثضری 
التی بجمعها والطوائف الأخرى ؛ العارضه لها » اطار سياسى واحد > 
أو بنبة اقتصادية متكاملة »> مثل قوانين اللکیات الزراعبه وقوانین 
التشریعات العمالية » وما الى ذلك من قواعد ثانونبة آخری تعتبر آداة 
تنظيمبة لایجاد ما يمكن أن نسميه بالتعایش الطبقی فى نظام السام 
الاجتماعی ج 29 . 
و تلور القانون : 

أولا ‏ فى المجتمعات البدائية والبسيطة : 

بعتير التانون من آهم النظم الاجتماعية » ولذلك اهتم علماء 
الانثروبواوجی بدراسته » للتعرف على الطرق والأساليب التی يحل بها 
الناس مث.اکلهم ومناز عاتهم : أى الوسائل التی بستخدمونها فى تنظیم 
حياتهم الاجتماعية بشکل یکفل القضاء على حالات الروق والانحر اف 
التى قد تستفحل م بحیث تؤدى الى هدم کیان الجتمع اذا هی ترکت 
المجتمع للتسلط والارهاب ٠‏ وفى حدود هذا الفهم بمکن القول : بأن 
كل الحتمعات المعروفة لها نظمها القانوئية كما أن لها وساكلها الخاصة 
المنظمة ااتی تستخدمها ضد الخروج على قواعد السلوك » ومعابير 
الأخلاق » وتوّدی فى نهاية المطاف الى تحقيق التواوم مع الأنماط 
السلوكية القررة » وبالتالى الى تماسك المجتمع ٠‏ 

فالقانون كما بقول بوهانان « Bohennan‏ » : هو الوسيلة 
التى یعالج بها الجتمع نفسه ؛ ویحافظ على كيانه ووجوده ؛ ومن هنا » 


(۲۲) أحمد الخشساب مرجع سایق ض ۲۰۵ . 


و ب ا و و سوسس توت عيب ين سا سر و و ع ا ی و ی 


- 4 — 

كان الخروج على تعاليم القانون بعتبر : تهدیدا للتماسك الاجتماعی » 
وللمثل الاجتماعة والثقافية م وللقيم الاجتماعيةه + كما دعتدر اقرار هذه 
التعاليم وفرضها على الناس : آهم عامل لاضبط الاجتماعی(۳) , 


فى الحتمعات البدائية كان القانون بمثل فى مجموعه الأعراف 
وانعادات و التقالید الاجتماعه ااتو ارته حبلا بعد حدل هً ويتم كنفدذهاأ 


وکانت الجتمعات البدائیه تفرض عقوبات على أبة مخالفة للقواعد 
العرفية وتان الانسان البدائی بعتقد أن آعرافه الالوفة تعلن بواسطة 
الألهة م وآنها تمثل الار ادة الالهية : التی بو اسطتها تمنحه الخير 
وال عادة > وهذه التواعد العرفية كانت تتم اطاعتها ندقة » لأن عقابهم 
كان يتم تنفيذه بسرعه > وبحدة م وترتبط به مجموعه من الشعاثر 
الطقوسبه لدیهم » فالحماعه لا تتسامح مع الاعمال الاجرامية التی تثير 
سخط الألهة » لانها تهدد آمن الحماعة » وسلامتها (۳۸) , 


حالة الخروج عن عرف الجماعة التى ينظر لها على آنها مقدسة ؛ بل قد 
آو جماعة معينة تشوها معينا فى النو احی الطقوسية » ولهذا بعنى العتاب 
قتل لك خاص المأنبين لتطهير الجتمم » كما أن خروج الأفراد على ساطلة 
الجماعة وأو امرهأ بعر ض الأفراد لجزاءات عقاسه 4 ونظر البها على أنها 

ومن آهم الجرائم العروفة فى الجتمعات البدائية : القتل والسرقة 
و العحز عن دفع الديون ه وهذه الأفعال قد تلحق ضررا عضو معين » 

:۷ احبد آبر زید : البناء | جته‌عی -. الجزء الثانی س مرجم ه ابق 
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Harry Elmer Barnes ) Social instituticns, in an (YA) 
era of world , uphea vel ( N.Y.) 1959 p. 255. 


و 


فالجزاء يكون تعويضى » ورادع ۰ فغى القباثل الافريقية تستلزم جريمة 
السرقة رد السروقات ضمف قيمتها ويستلزم قانون الثار آیضا أن یکون 
الثل بالثل ۰ أو آن بو آذی مساو ی للأذى الذى دعانی مئه الفرد آو 
الجماعة ٠‏ 

ویسمح مدا المسكولة الحماعة > والتضامن الجماعی للمنتقمين 
بعل شخص خلاف القاتل الحقیقی » ویستازم العرف فى هذه الحاله » 
تقیل الحماعة التى فقتل منها آحد آذر ادها » قتل الشخص الآخر » علی 
أنه عمل عادل ٠‏ 


وعلی اار غم من وجود مثل هذه الحزاءات العقابية ؛ توجد جزاءات 
لارضاء ااثخص أو الجماعة الساء آلبها » وتزیل هذه الجزاءات مشاعر 
الحقد من جانیب الأشخاص ا اء اليهم 6 وقد حل محل الأخذ بالثار 
فى كثير من الجتمعات البداذية » تسليم بعض الأشداء التى لها قبمه معینه 
لارضاء الجماعة ااتی لحق بها الضرر ۲۳ , 

*غالیا ما دکون الأمر داخل الجماعة موکولا الى ركسها : سواء 
انفرد هذا الردیس بالسلطه وحده ؛ أو عاونه فى ذلك شیوخ الجماعة ء 
فهو التاضى الذی بفصل فى النازعات التی تثور بين الأفراد » وهو 
الكاهن الذى بقوم على حفظ التقالید والأوامر الدينية » وهو القائد الذى 
یودهم فى حروبهم خد الجماعات الأخرى ؛ وهو الحاكم الذى بدين 
له الجميع بالطاعة والولاء 7 فالقانون عند البدائیین مقدس ولابد من 
الالتز ام ده و الخضوع له ء 

ولقد ذهب بعض علماء الاجتماع القانونی : الى أن الجتمعات 
البدائية كانت تحکمها قوانين معيئة » وآن آفرادها التزموا وخضعوا 
لها » ومن هؤلاء العلماء الذين آکدو! وجود قانون فى الجتمعات البدائية 


A.R. 1820111 Brown, Structure and function in لدع‎ 
Primtive s:ciety ( London, 1968 ( pp. 212 - 216. 


(۰ ۱۳۲ صوق أبو طالب :۰ مبادىء تاريخ القانون -- مكتنة النهضة 
المصرية ‏ ۱۹۵۷ ص ۱۱ ره 


۹ 

عالم الاجتهاع القأنونى : « نیکولا تبماشدف © ٠٠۰‏ فقد عرف تيماشيف 
Timasheff «‏ » القانون : يانه هو الجزء المشترك دين الأخلاق و ااسلطة 
أو بمعنى آخر هو الأخلاق التی نتم مساندتها بواسطة بناءات السلطة ؛ 
مااساطه خی رده سلطة عائلية 0 ثم تطورت ا سلطة ذى بد تسيو ح 4 
وكبار العاكلات المختلفة ۰ وهذه السلطه د انما فی تطور ونمو مستمر ء 
وهی سلطة غير قانونية يتم فرضها على أفراد الأسرة بواسطة سلطات 
أخرى ٠‏ 
بالفانون الاجتماعی ۳ » الذی یتضمن مجموعة من الأشكال الختلفة 
من الأعراف والتقاليد : وأنواع المارسات الجمعية ٠‏ ویعد الرآی الجمعی 
من آهم الدوافع لاطاعه هذه القو انين لان کم ھا والخروج علمها بجلى 
السخردة و الاستهحان و النیذ ۸ وأى خروج عليها بستلزم عقاب العضو 
الخالف لها ۳۳ ۰ 

غا لجتمعات البداسه عموما تأخذ بهذا القانون الاجتماعی التعارف 
عليه دين أفراد الجماعة ككل » ویتصرف فى الخروج عن هذه القواعد 
القانونية الرؤساء أو شیوخ القبائل الذين يستطيعون فرض تدخلهم 
و آحکامهم علی بقبه الأذراد »> وقد تحددت مجموعة الثو اعد الأخلاقية 
الثی ح ارت EY‏ وع التصور الأخلاقى الجماعى ۰ وأختيرت هده 
القواعد بواسطة السلطة الاجتماعية المنظمة » فحددت قواعد الأخذ 
بالقاز على ا ل رة ای امه القن نوها اه تا 

وقد اهتمت بجر ائم السرقه والقتل > و هده الجر انم هی التى تثير 
)۳1( و مزماعوة N.S. Timasheff « An introducticn to hê‏ 

of low cambridge, 1939, p. 282. 

ص ۵ .۰ 


AY — 

الأخذ بالثار » وكانت هذه القواعد القانونية لها صفة التقديس فى نفوس 
الأفراد لأنها قواعد عرفية اکتسبت مساندة السلطة > فأصبحت قواعد 
قانونية تسیر علبها الجتمعات البدائية ٠‏ فآى خطاً یتم ارتکابه يستلزم 
اجتماعا قبليا بظهر فيه الدعی : والدعی عليه آمام المجتمعين » ويتم 
تقریر الحكم ؛ ويتم تنفيذه آمام الجمیم ۳9 . 

فمثل هذه الجتمعات لا تعرف آی جهاز تنفیذی أو تشریعی بتولی 
سن القوانين اللزمه » ولا تعرف نظام المحاكم »> ولا تعرف قو انین وضعبة 
وحیغ قاذونية جامدة : ولکنها تملك ثروة هائلة من القواعد والأحكام 
التى تر اکمت على مر الستین م والتی تعرف بالقانون المرفی الذی له صفة 
الالزام ويتم العمل به لحل ااشاکل التی یقوم بها الاعضاء ۳۵ ۰ 

ومن اللاحظ : أن القانون فى الجتمعات البدائية اختلط بالعتقدات 
الدينية فالكهنة كانوا يمثلون القضاة : وأحکامهم تعتبر أحكاما من الآلهة : 
وکان العقاب يتم بناء! على مجموعة المخالفات الاجتماعية التی تتمثل 
فى : تدنیس التدسات » والسب ؛ و الکفر : والقسم الکاذب »> وکان رجال 
الدين هم المشرعون والقضاة للشعوب البدائية البسيطة © ۰ 

ومن ثم آصبح القانون جزءا من العلوم التى يقوم الكهنة بنشرها 
بن الات له فى .ذلك مكل الب و الك والامن + 

وقد عءد رجال الدين الى تأكيد اعتقاد الناس بان الأحكام القاتونية 
لم تكن سوی وحی آوحی به الله على لسانهم > ولذلك كانت الشعوب 
القديمة تعشر أن القانون الذى بعکم علاقاتهم الاجتماعية ؛ له ا 
سماوی ء وهبة من الاله ۳0 . 


Ibid. p. 282. 


(TT) 
احید أبو زيد : البتاء الاجتماعی . جزء ثانی - مرجع سایق‎ )۲6( 
. {oY ص‎ 
Ross Edward Als worth, Social contro, A survey Cf روس‎ 


the foundation of order Op. Cit. p.p. 114 - 116.‏ 
(TT‏ صوفی حسن أبو طالب : اريخ النهضة القانونية و الاحتماعية 


س مکتبه الد ید پضه س ۱۹۱۷۸ سا ص Ao: A.‏ ه 
( ۷ - الاسلام والضبط الاجتماعی ) 


— 


۰ فمثلا : كان الاله توت « زور » عند قدماء الصرین بمثل السلطة 
التشريعية وهو اله القانون التابع للاله الأعظم « رع » وکان فرعون 
نصدر أحكامه وأو امرم: 4 باعتیار آنها تعبر عن ارادة الاله 4 وحينما 
انتشترت غتاذة الاله آمون كان الکهنه یستلهمون الحکم من تمثال الاله 
آمون وعندما اعتلى ذبير کهنه آمون عرس مصر حعل كل عمل اجتماعی 
مصبوغا يصبخة دينية » حتی أصبحت آقو ال آمون فى معده 1 هی الحکم 
على کل المسائل الجنائیه والدينية والادارية ٠‏ 


“ .واسعت هط ا لک التزاعة :العاف انطما 2 كنا تعسو أن 

فلاسفه آلیونان قد تأئروا بالأصل الدینی للقانون » فغد قال آفلاطون : : 
ان اطاعة القوانین ء هی اطاعة الكلية » كنا آن حکماء الرومان مجتمعین 

قرروا أن القانون ليس من ضنم العقل. البشری » ولکنه شىء آبدی صادر 
مز الاه 'الأعظم « ذوبتز » لكى بين القواعد التی بحب 00 
و التوا هن النی لا "ند من مراعانها وال زام جدودها E‏ 

الد.نية 4 حر تتعدی مدر القانون الى الجزاء القانونی نفسه ۰ 


فان e‏ هه ای التی ہی 


فى الآخرة م ا من انتتام "الالهه 4 هو الذى 5 ۳ علی 
ارا القواعد. التانونية السائدة فى الجتمع (۳ . 
+ 8 0 للدم ۳ ادك كان و بالدین: 


:كما أنه لا يمكن أن ننكر وجود قواعد قانونية فى الجتمسات 
الددائية والسيطة مع وجود معابير اجتماعية مستقزة بشاندها بناءات 
ساط معينة » وليس.من الضرورى أن يكون ۾ هذا البناء « دوله » فقد يكون 


ل ع لصي ع سس مان ب سنه سا 
5 


(TY)‏ أحيد الختماب اتضیط و الد ظزم الاحتماء. ب مرجع سایق 
ص ۱۹۷ : 1۹۸ .. 


بت ۹ 
مجلسا قبلا أو رؤساء عائلات بفومون؛تالنت:فتی:ابلئازعات-طیقا لاقو اعد 


الأخلاقية السائدة فى المجتمع م وأحكامهم 8 نظر المكانة هؤلاء 
الأفر. اد الدينية والاجتماعية 999 ٠‏ . 


"r 


و2 ذلك 58 ن القانون الذى ا لجتمعات 
0 نظر اا کته بعرت با اس ۸ 57 آو 
ما پعرف 0 2 الیعاد 4 الذى يتألف من عدد. من 0 أم. الرؤساء 
متوارثة : 4 ول اخ 1 ار ۰ فی. ی خياتهم. ارب 


5 


۳ 
اک ۰ . 
۰ 


. .. فهؤلاء الأفراد لهم مکانتهم .الاجتماعية و الدينية. ولذلك فهم الذين 
بقومون بتوقیم. الجزاء المادى على المأنب:» وخاصة: فى حالة الجرائم 
العامة .التى تمثل انتهاکا لخلاقیات-لجتمم.» والتی تثير -احساس 
المجتمع العام وتستلزم اتخاذ اجراء عام ضبذ الذنب: م مثل مخالقة 
التابو » والخروج.اللتکزر على العرف ی الحالة'يكون 
مصدر خر عام على الام تفای و ۰ 


ونتمثل هذه الجزاءات فی E‏ طقوس لازالة آلدنس الذي لجق 
بالذئب » والذی ثثير خوت الجما غة: ان آیتتسب الها ٤‏ من أن ١‏ تلحق 
تا کارت ونکبات + ولذاك لا نمکن القول بأن ا لجتمعات الید.اکة آو 
التقلیدیه لا تعرف القانون لأنها تملك نظام محددا ومتماسكا يقوم على 
أسس وقواعد واضقة » ویوّذی وظيفة هامة نی غملية الضبط الاجتماعی» 
اما عن طريق رد الود ضغ الى ما كان عليه قبل وقوع الاعتداء ‏ آو الخروج 
على أنماظ السلوك 0 رذ المسروقات لى لديا 
أو: كم العقوية. إلتى یتلام مع الجريمة. ٠.‏ 1 


عد عن عه 


A.R:: Radcliffe Browu: Op. Cit. p.. 218, 355 io. )۳۸( 


Es 
: ثاغیا -- فى الجتمعات الحديثة‎ 

اترداذ”أهمية القائون فى الجتمعات الحديثة » ویزداد تفوقه على 
وسائل الضبط الاجتماعی الأخرى » لآن أجهزة الب غير الرسمية التی 
وجدت منذ.زمن بعيد لم تعد كافية لضبط سلوك الانسان العصری : 
لذلك فان بعضن. النظم: الاجتماعية مثل النظام..الأسرى والنظام الدينى 0 
تضاءل دورهما فی الضبظ الاجتماعی ٠‏ 

٠‏ پیتها ما"زالت الحکومات > تختفظ بقدر كبير من التأثير بالئسية 
لعملیات الضبط الاجتناعی م لأنها النظمة الوحيدة القادرة على القیسام 
بهذه المهفة : فالحكومة هى الوسيلة ا aE‏ الژثر اد داخل 
الجتمم الواحد ° ء 

فالفرد فى الجتمعات العاصرة يكون مسئولا عن تصرفاته » ویقم 
تحت رقابة وضفط بفرضان عليه أن يلتزم الحدود التى يقرها الجتمم > 
وهو فى. مقابل ذلك يشعر بان هذه القاعدة نفسها تحميه » وتصون 
حتوقه ؛ ما دام لايتعرض بالاعتداء على حقوق الآخرين» وتعمل الحكومة 
على تنسيق النشاطات والجهود. الفردية والجماعية م بحيث يسود الجتمع 
التوازن والاستقرار فى البيكة الاجتماعية ٠‏ 

ولذلك كان القاتون فى المجتمعات المعقدة التركيب » المتنوعة فى 
«ركاتها الوظيفية الدعامة الرئيسية للتنظيم الاجتماعى » فالقو اعد ۳ 
أصبحت فى مجتمعاتنا المعاصرة » الوسيلة التى يمكن للمنظمات الاجتماعية 
من خلالها القيام بوظائفها ‏ ومباشرة نشاطاتها وفاعليتها على نعو 
يضمن استقرار الجماعة والاستجابة لمطالب وحاجيات أفرادها وهیتاتها» 
وذلك عن طريق وظیفتها الضابطة التى تسمل على ربط أوصال المجتمع 
e‏ بالطمأنينة النفسية والمادية ۰ 


خالتواعد تن ف الحافظه على الهیکل e‏ 


-‌ 


Paul Landis - Op. Cit. .م.م‎ 258 - ۰ 2 (0 


س ۱۵۱ سد 
والاتتصادية والثقافية : مجموعة هائلة من التشریعات التی تحدد القواعد 
التى یتبعها الأفراد فى التحاقهم وقیامهم بوظائفهم التخصصية التی‌تنظم 
حتوقهم قبل الدولةم وواجباتهم على الجماعة ( » ولذلك نجد أن 
التواعد القانونیه تهتم بالعاییر و القواعد التی نتعلق بتصرفات وآدوار 
الافراد لأنها تعبر عن نماذج معيارية ؛ وتمارس من خادلها آنواع مختلفة 
من الحز اءات ۰ 


فالقواعد القانوئية غير محدودة بالنسية المضمون الوظیفی فهناك 
قانون خاص باننواحی السياسية ؛ وقانون خاص بالعمل والعمال و علاقات 
العمل ؛ وقانون خاص بالاسرة و آخر خاص بالعلاقات الشبخصية ؛ 
ویمکن تنظیم آی علاقه اجتماعية. بواسطة القانون ».ولهذا كان القانون 
آساس عملیات الضبط الاجتماعی م.ویعتبر عاملا هاما فى تحقيق عملیه 
التکامل الاجتماعی » بجانب تحقیقه لعملية .الضیط الاچتماعی ٠‏ 


فالقانون من شانه أن يقال الصراعات الوجودة فى المجتمع » 
یه 00 00 بساعد بدوره 0 2 2 ادها 
الختلفة 40 , 


ومن الو اد ضح : « أن التانون الذی یبود فى المجتمعات الحديثة 
هو : القانون العم الذى يتم تنفيذ آحکامه بواسطة محاکم متخصصه 
انظر القضایا والدعاوی م ویتم الحكم فيها بو اسطة قضاة متخصصين 
ومنقطدين لهذه الهمه ۰ 


وهدف القانون الوضمی الحدیث هو الردع والقمع من ناحية ؛ 


(.]) اح.د الخشاب : الضیط والتنظیم الاجتماعی س مرجع سابق م 

ص ۲۰۳۱ -- ۲۰۷ ۰ ۱ 

Talcott Parsons., Low and Social! Control in Low (CY 

and Sociology, Edited by William,I. M. Evan with aforeword by 
K. tunks « The free press of Glancoe », 1968 pp. 50 - 58. 


ب ۱۶۲ س 


والتعویض واصلاج الخطا من ناحية أخرى »وله ضفة الالزام احيث يتم: 
استخدام.القوة. المادية التى نکون حقا ثايتا للدولة له . ب 1 ا 

وقی الجتمعات الحذتثة ازدلدت أعمية” الفتبظ القانوتق م عندما" 
لهرت الصناعة » وتعقدت الحياة الدنية -وتتتابكت علاقات الأفراد ؛ 
وتبادلوا المصالع والمناقع غیما بینهم ع وتفحدت: الهنگاث" الاجتماغية > 
وغد قلل ذاك من آهمیه الدور الذی تقوم به الأسرة + فى اتید واا 
الاجتماعية ٠‏ وییدو هذا واضحا فى المدن الكبيرة عنبه فى ادن 


چە - 


وبری.۶ رسكو باند © آن E‏ ی 
لسرادة تیارات الینك. ؛ والتشکنك فى !العقيدة الدينعة ؛ وسادة ااذافی:: 


الوضعية ؛ ات دوز الدین فى الغا 0 ء روأضپحت ' 


ذلك 8 أن أصبح نون و وسيلة هامة من وبسائل الضبط الاجتماعي © an‏ ۰ 


والوا 3 قم ند تعدد العيئات الاجتماعية ولاز 1 ی .نه IR‏ علق 


محتمعاتنا المتدة : فى ی وظائفها : 6 اهب فی ae‏ 


وأصبح الفرد فى ل المعاصر يشسعر بوطأة هذه النظمات 7 
بدرجة تجظة نکر أن “القاعد غدة التأنونية ليسكا مجرد :قاعدة ملرّمة عن 


طريق ما قز شار لر علنه کن اء ماد" + بل آنها ضروزة تنظيمية . 
لتقوية النظام: الاختماعی وتنمية سلطة الدولة واشرافها على مقومات ٠‏ 


- 


التقنينية و ال الغرعية . للجماعه. المتمدينة. والمعتحدة: فى 


کیانها » والتحکم فى اتجاهات تطویرها » ولذلك فان قصور ألتتظيمات " 


(1۲) أحمد ابو زيد ؛ : البناء الجتماعى - مرجع تم 00 0 


9 ا 
Pound, i: «:Social Control, throug L:w, New (ET)‏ ¬ 
م 4 .29 :8 ,1965 Hênî‏ 


5 


۷۳ أ 
التنظيم > ویضعفب سلطه الدوله علی رعایاها . وببطقة من ديناميتها. ۹ 
وحركة تقدمها 4140 ٠‏ لأن أى خروج على القاعدة الانونية يعتير خروچا, 
على السرائع لت سنتما الدوله: ولابد .من ردعه ‏ ».وتلافیه اپور 
العقوية 7 من يقوم به » فالقانون يمثل قوة اجتماعية ء وترجع. هذه , 
القوة الى تفاعل القواعد. الأخلاقية مع ما قررته. السلطة من تشريعات 
وقواعد قانونية » تؤدى بدورها الى حدوث بناء اجتماعى جديد. مزود . 
بخصائص اجتماعية جديدة ۰ أهمها. اطاعة .القواعد القاخونية,» لأن. 
جزاءاتها ملزمه وصارمه » وجميع الأفراد أمامها سواء ٠‏ وجزاؤها له 
صفة الاجبار النظم » تتولاه سلطة عامة مختصة باصدار. الأحكام : 

وتوقيع الجزا عات » وهی ما تعرف عادة بالسلطة التنفيذية للدولة 6 وذاك 
بعد ثبوت وقوع المخالفة » وَلْذْلك كان لايد للفرد' من الامتثال دما 

ی لا بقع تحت طائلة-غقاب القانون 4 ٠‏ 


۱ فالجزا ءات القانونیه > ترغم الأفراد على طاعتها 3 لأنها ۳ ات 
مادية رادعة .تؤكد سلطاه ن-القانون وتكفل آحترامه 1 وقد بهدف المجتمع 
من توقيع هذه العقوبات الى حماية الجتمع و ات رة وتمان شق 
الطمانینه فى نفوس الثفراد ؛ وکان هدف العقاب فی أول الأمر و 
لفحم ون ی الذى ١‏ رتكب جرما ؛ حتی يجعله يتألم مقابل ما أنزله 
بغتتره من الألم , » فألانتقام سواء معقوية ؛ الاعدام » أو تشوية جاده 
بالحرق » آو الاغلاء فى الزيت أو جقده*#السياط ٠٠‏ كان كل هذا يهدف 
الى منم الأخرين من اقتراف نفس الجرم ٠‏ طا ي 


ا دون تعذيب بهدف : تخلیص یس الجتمع ٠‏ من_ ال 6 وكانت 5 


و و ا 
هد ل 


۲:۸ احید الخشاب  المرجع السابق اص‎ )11( 
Timasheff, N. S8. « An introduetl- n to the د‎ soci- ))0( 


ology of Low" Op: ‘Cit. :0۲.:257 - 265. 


عد ۱6۵8 = 


بالاصلاح والوقاية لأن الجزم هو انسان » لا یختلف عن غيره ؛ كما أنه 
لیس مجرما بالفطرة ولکن كان ذلك نتیجه للظروف الاجتماعیه التى مر 
بها » ولهذا قام الباحئون بدر اسة العوامل التى تدفم الأفراد الى اقتراف 
يتعلم الأفراد حرفا تعینهم على مسايرة الحیاة» بعد الخروج منها . 
ولکن لكل تأعدة ن شواذ عضن محترفی لك الذين ۷ يمحن 
الکیار عن طریق مخالطته لهم » و العمل على ری ال اة 
الستبته الحدت 4 حتی  E‏ ان ويب مع اه الجتمم 
الصالحين ۱ , ۱ 

وتتنوع النقوبات القانونية بحسب نوع الجنرم ال ارتکبه 
الشخص » ومن آعم هذ هذه العقویات الاعدام 6 والسجن لدد محدودة 
وتوقيم الغرامات فى دححص بعض الأحيان 4 وتنفذ هذه العتویات باستخدام 
القو ة المادية ضد الأفراد 2 ولذلك كان لايد للفرد من أن بخضع للمو اعد 

0 4 ۶ 

و وظانفه : 

يقوم القانون بدور هام وفعال فى عملية الضببط الاجتماعی بالنسبة 
للمجتمع ؛ فهو يعمل على ضبط سلوك الأفراد > ویعتبر وسیله لالز امهم 
على اتباع قواعد معينة للسلوك »لانه يمد الأفراد بالقوة ويحمى حقوقهم 
ويستثير فى الفرد 8 الشعور بضرورة آد اء و اجیاته ۰ 

والقائوق مل .طن شمان خزية وخا شاه الأفراد نیاق 


(53). جروف. سامویل داو ع مرجع سابق ناص ۲ - )۴١‏ . 


کے کے 


على ذلك لا بمکن أن نتصور مجتمعا انسانیا يدون قانون » ينظسم 4 
وبحدد سلوك أفراده فك ” 1 

فالقانون طاقة دافعة تحرك الاله الیشریه ».كما تضبط حركتها » 
لأن الأفعال. التى تحدث فى البداية تحت تأثیی القانون كطاقة محركة > 
البشرى 6 وبهذه الطريقة يتبين لنا » أثر القانون فى السلوك البشرى 
بوضوح. وعمق, () „ 


وبهدف القانون آیضا الى حمانة النظام الاجتماعی داخل الجتمع» 
فهو یعدل غلیی نشر السلام ومنع آلنازعات بين آعضائه من جهه » وقض 
النازعات الثائمة بطرقه الخاحته ؛ كما أنه يعمل على سيادة الأمن 
والطمآئينة » الأمن على النفس و الال والشرف > فبالأمن يستطيع الانسان 
أن پوفر وسائل تحصيل العيش » ونمو الثروة ويجدد قوى الكسب > 
والسمی + والاجتهاد ی میادین الحياة الختلفة ۰ فبالقاتون يتسي 
الانسان ضعفه الطببعى » ویعمل مدفوعا یموامل الکسب ؛ مستظلد 
بظلال التانون الذی يكفل له صيانة ما يملك والتعتم به ۰ 

دما أنه بعمل على سيادة النظام م بأن نؤدى کل فرد فى الجتمع 
الوظيفة + أو الوظائف التی بتصدى- لها خير قيام م فسيادة النظام تساعد 
على تقسيم العمل بين الناس ؛ وعلى اتقان هذا العمل » كل فى مجال : 
تخصصه المحدد له ۰ 


والقانون هو الحارس الأمين ضد الفوضى التی يمكن تبرير قيامها 
بالثجديد > وضد الجمود بأن بخلل القديم على قدمه » وتقديس الاضی > 


Lordlloyd of Hampstead, Low and Society Op. Cit. (¥) 
Pp. 8. 


(4؟) حسن الساعاتی : علم الاجتماع آلتانونی ‏ مرجع سابق ‏ 
ص ۱۳۲۷ ۰ ش 


ے ۳ 


فهو حارس عادل يهدف: الى الاستقرار .والسير بالمجتمع الى الامام غ غی 


آن واحد ۵ . 


:كما أنه بحقق التقدم فی..کنیر من نواحی الحياة الاجتماعیه » وذاك 
عن طرق مساندنه للقيم- الطزوحه ‏ فى الجتمم من دیمقر اطیه وحرمه » 
تالحرية لا يكون لها أسة قيمة فعلية ما لم یتم مساندتها بواسطة العدید : 
من" الذ وابط القانونية .فبدون ذلك تكون. عبارة عن شعار ‏ فحریه: 
الجديث وحرية الكابة وحرية عقد. اجتماعات عامة وحرية اعتناق أى 
دين أو مذهب سياسى : هی من مظاهر الحرية والديمقراطة الحقيقية. 
الى ايحي الله ی ری ی 
باللون أو الجن ن ای الدين وذلك يبين أهمرة 0 فى تحفیق الساواة 
الاجتماعية بين الانراد ”“ وبين الأجناس وت مایت 
التنظيمية : والضابطة للقانون فى محاولة ۳ بين الحقوق الفردية 
المفتلفة : ورفع التضارب فیما ی ( * 


| ویقوم.التاتون يوظيفة اجتماعیه هامة: هی الحد من ثبهوة الاعتداء » . 
التی 1 .بوضوح فى. آوقات تكون فيها السلطه الحكومية ضعيفة أو 
مشلولة كما بحدث في جالة قيام ثورات و حدوث کارثه مناجثه للمجتمعم 
مما بؤدى الى حدوث صراع عنيف بين " شتى الرغبات المتضارية ٠‏ 


. فالقانون من شاأنه تننلیم مثل هذه الصراعات لتحقيق صالح المجتمع 
والعمل على تحقیق الطمانيتة للفرد 9© . 


ویتصح لنا أن الوظفة العامة للقانون : : هی التائنير د ET‏ 
والجماعات للإمتثال القو اعد آنقانونبه التى نحقق عمایه الضیط الاجتماعی 


5۹ عبد العزيز عزت چ الط ی 1 حنم ۰ س مرد ۰ ۱ مس ۱ 
من الما SR EG‏ 
of Hampsted Op. Cit. p. ۰ "0‏ 1۵2011070 


۲( أجد لخضاب. : الفط الاحتناعی. انمه التظ ره 4:1 
العملية > . سایق جن ۹ . ۱ 

9 خسن الساعائی : غلم ا الفانونی -- مرجع سابق مس 
ص ۱۷۱۸ ۰ ۱۹۹ « ۱ 


ل ٩۷‏ اسم 

فی. الجتمم فالتانون: یتضمن قیم. الجتمم. التی لها مکانتها عند اراد 
والجماعات والئن يتصرفون فى فی التى بتدكم فى اوم 7 
وتو جه تصرفاتهم © وتجدد علاقتهم بعضهم ببعض ) °۳ 
7 “وقد تمكن «بشراشنشکی » بواسطة فكرته التى کونها عن القانون 
هق أن تف ارد غاي الاوك ابشری ء وعلى | الوظاكف الاجتماعية 
القانون > حيث قسمها الى قسمين ٠:‏ تس 

٠ ااه وظائف: توزيعية ۰ ۲:۰ - وظائف. تنظیمیه‎ ٠ 


٠و‎ 


٠‏ ولا الوظائف التوزيعية : ثهر رى أن القانون فى جوهره فكرة 
انفءآلية تعمل علی تورَيْم الخقوق والواجبات على البشر »> فهو يحدد 
العلاقات الانسانية > ويوزع “الحقوق والواجبات على أفراد الهيئة 
الإجتداعية » أى أنه يؤدى وظيفة التوزيع » بأن يوضح لكل E‏ 
أن یفعل ؛ ومتى / وأين ».ومن یفعله ء ٠ ٠‏ 

' " ولاءکانت الحقوق والواجبات قيما اجتماعية » فان توزیعها بواسطة 
القسأنون » معناه توزيع القیم الاجتماعية كلها > بما فى ذلك القیسم 
الاتتعتاوة غل اعشناء الجماعة م وفی هوه الوطليفة. کون الذور 
الاجتماعى للتانون عظیما: » فهو القوة التی تشکل التنظیم الاجتماعی 
بأکمله و الدب تور السباسى و النظم الاقتصادية ؛ و الطقات الاجتماعیةه 
وما القوانین الرسمية ؛ والحاکم والقضاة ؛ الا آلاب لتحقیق 
وط الارن الاجتماعية مر ار 
ن الوظانف التنظيمية : وبری أنه لابد لكى توزع الحقو 
و الواجبات :توزیعا -عادلا » لابد من وجود قوة أو سلطه : يتم فرض 
النوزیم عن طريقها .م ویحافظ علیها» وعلی هذا الاناس تظهر. الحکومة 
أو الدولة ؛ والهيكات الرتبطة بالقانون ؛ كالهيكات التشريعية والحاکم 
والقضاة والشرطه وما الیهم من آی قوة للاقناع تخول لأشخاص معینین 
حقوق العکم » وتفرض على الشمب واجب الطاعة "٠.‏ ' 


James Davis, F. Others Society and Low » The (o) 
free Press of 6160606 رد‎ 1968, p. 233, 


— ۸ 


وهكذا تری أن القانون بمنحه الطبقات والسلطات واجبات وحقوق 
الجتمم الاجتماعیه والاقتصادية والسیاسیه ويبين ذلك ضرورة وجود 
ارتباط وثیق ,بين طبیسة إشاع القانون لجموعة ممينسة + وتنظیمه 
الاجتماعی (o)‏ ۳ 


ومما تقدم یتضح لنا أن الضبط القانونی يتم عن طریق تحديد 
السلوك الیشری فالقانون بحدد لا مجموعة اللتماط السلوكية التی یجب 
اتباعها فى الواقف الختلفة م ویحدد آساس العلاقات الاجتماعية بين 
الأفراد ۰ كما أنه یقوم بتحدید العقوبات التی توقم على الفرد فى حالة 
خروجه على هذه الانماط التی حددتها القواعد القانونية 7 

ولذلك كان القانون هو الأداة الفعالة لتحدید السلوك القبول من 
التاحية الاجتماعية و القانوئية » آو السلوك عن القبول » وان الحولة آو 
الحكومة هی الأداة الاکثر خاعلية فى ضبط سلوك عدد كير من أعضاء 
الجتمم ‏ أو حل مشاکلهم ٠‏ 

فالقانون بناءا على ذلك هو : مجموعة الأنماط السلوكية التى تنتشر 
بواسطة التشريعات التى تقرها الحكومة » ويلتزم بها آفراد المجتمع 
ككل (2۶) , 

ولا شك فی أن القانون قد آصیح الان وسملة الضبط الاجتماعى : 
وأن الضبط الاجتماعى قد أصبح وظيفة الدولة م وليس معنى ذلك 
التقليل من أهمية الاداب والدین والتربية ؛ ذات الأثر الفعال فى تکوین 
الشخصية فهو على الرغم من مزاياه ومساوئه كأداة للضبط الاجتماعی» 
فانه يحتاج الى مساعدة الدين والعرف والآداب الاجتماعية © , 


*# و 6د 


(۵6) حسن الساعانی : علم الاجتماع القانونی - مرجم سايق .- 
ص ۱۳۸ : ۱۳۹ . ` 
(۵و) .316 - 314 Richard Lapiere Op. Cit. pp.‏ 


(۵1) حسن الساعانی : بر جع سایق اص ۱۱ . 


E كد‎ 

© مدى ارتباط القانون بالدين والأخلاق : 

من الملاحظ أن هناك ارشاها تاما فى الجتمعات الید.اکبه : وفی 
الدنيوى هما وجهين لعملة واحدة ؛ ففى بلاد البونان مثلا : كان أى 
خروج على القاعدة التائونیه بعتیر خروجا علی القو اعد الدینبة (۷) م 

كما كان الاغريق بخلطون أيضا بين القاعدة القانونة ٠‏ والتاعدة 
الديئية 6 فد كان القانون فى نظرهم أوامر وأحكام الهبة م صادرة من 
آلهة العدالة 4 ويذلك لم تكن ااساحله التشريعية متفصله عن السلطة 
ارادة الالهه 7 وکان یحتاج او وحی بنزل عليه من الالهة فی کل قضدة 
على حدة (۸ ۾„ 

كما كانت القواعد القانونية فى الشرق تستند الى الوحى الالهى 
مثل قانون « مائو » الهندی + « ومانو » هو اسم بطلق عند الهنود على 
كل الملوك المؤلهين السبعة : الذين حخمو | العالم م ولذلك فان الأول منوم 
آوحی بهذا القانون من عند لاله 0 بر اهما ) نفسه 6 خابلغه اى کار 
الکهنه ثم بقی محفوظا من عهد الى عمد » حتی وضع فى آسلوبه الشعرى 
الحالی » ثم ترجم الى الانجليزيه و الفرنسية ؛ وکان هذا القانون موضوعا 
فى ذقرات ومواد » مثل القو انين الحديثة ۰ 

كما كانت الصبغة الديشة ساكدة عند البهود للقضاء فی دعاویوم 
فكان عند هم الحكم وحيا صادرا من الاله على لسان رسوله موسی » 
أو لسان شیوخ بنى اسرائيل » وقبل عهد موسى كان الكهنة فى بنى 
أسرائيل م اذا عرضت علبهم قضية يتصلون بالالهة ويحركون تماثيلهم 
ویناء علی ذلك ينصح لنا أن المظهر الأول الذى برزت فبه فكرة 


T.B. Bottomore Op. Cit. p. 243. {o¥) 


ص ۱۹۸ ۰ 


بت ۱۱۵ بت 


القانون » كان مظیر من مظاهر الوجی الالهی: » ولیس للقیاضی فيه 
الا دور الوسیط بين الاله والناس © , 


وترجم نسبه ارتباط القواعد القانونسة ۳ ا ما کار ن .للددن 
من سلطان عظيم فى نفوس الأفراد فى هذه الحقبة من الزمن. ؛ فکان 
الناس یمتثلون U‏ تأمر به الديانة دون مناقشه أو.مراجعة > وكان رجال 
اادین آنفسهم بتصورون أذ نهم سجرد أداة طيعه فى ید د لالهه م تنكل عن 
ططرية يريع تنا وبفق ارام ۱ . 


وترجم نسبة ارتباط القواعد القانونية بان ایا / 7 أن 
ااشعوف القديمة كانت عاجزة عن ادراك أن القانون يننا 'نظريقة تاقاكئة 
تحت تأثير النيئة: / وتصوروا أن الاشنان یمجز عن :خلق قواعد قائونية 
تضبط السلوك فى المجتمع » فنظروا الى الظاهرة القانوتية نفس“ نظرتهم 
الى ظواهر الكون الطبيعية ؛ » المحيطة بهم ونسبوا کل هذه الظو اهر التی 
یجهلون 33 الى القوة غير المنظورة ,التى: الكسون . ی 
الالهة () م 


وکانت غذه الصفة الديثية.اقوی ما بخمل النساسس على رام 
القانون >« 

وحدنما رأى الناس ا الکهنه 0 طاليوا " دوين . العرف 
السائد وأصبح العرف فعلا مصدر ا للقأخون دمغنى أن القسانون: آصیح 
مىہ. مد ! من ارادة د التى أبدتها ك ی اتباعھا عرف معان ۰ 


اش تم حمعها فی ع تن تسب ی اآلية a ١‏ 


)0۹( على بدوی : أبحاث التاريخ العام . للكانون: ب الجزع. ول عد 
تاريخ الث ائم «طبعة مصر - الطبعة الثالثة ‏ ۱۹6۷ ا ص ۳٩‏ . 
(1۰) صوفی ایو طالب : مرجع سابق اص ۸۲ * رف 
(۱) احمد محمد خليفة : اانظربة العامة للتجريم - دراسة فى 
فلسفة القانون الجئائى ‏ دار المعارف ‏ ۱۹۵۸ ا ص ۷۸ . 


مااي 


متخصصة > نجد أن الدين كان يمثل المصدر الاول. الذى تستند اليه هذه 
الاسلامية مع القوانين الوضعية فى أن الغرض منها الحد من الجرائم ؛: 
والعقاب عایزا هو لحفظ مصلحة الجماعة » وصيانة نظامها ». وضهان 
بقائها 7 00 ى 


وقد کار ن الدين فى كل مجتمع 0 هو الحافظ الأول لأخلاق 
مذذا العصور التاريخية السحيقة ؛ عندما كانت الأخلاق والقانون. والعادات 
والتقالید والدين جزءا واحدا لا دتجزأ. ٠‏ وكان الددن همو. التنظیم 
الاجتماعى الوحيد الذى يسود الحياة الاجتماعية وینسقها. » أذ كان فيه 
الضمان لا-حافظة على الملكية » والحيلولة دون نمدی: الأقوياء على 
حقوق الضعناء » فمعظم الأديان قد شرعت قوانين ضد التعدى على 
حقوق اللکیه » كما أن ن معظمها يحرم الزنا 6 و نامز بصيانة الأعراض 
من الدئس » ومعظمها ضد الكذب » كما أن اا / ولا سيما الکبری 
منها » تعتيز المثل الاجتماعية التى تتمسك بها الجتمعات الحدیثة : من 
الشجاعة والوطنية والثابرة والحد ۰۰ بت ُ مثل علدا على كل فرذ أن 


بحققها ند ,و 


وبلاحظ أن القيم. الأخلاشة توضم کم ف الواح آلقانونی 
فى كثير من المجتمعات الحديثة » ویبدو ذلك بوضوح فى المجتمعات النى 
بنص تشربعها الوضعى على ايقاع الجزاء المادى على من بخالف قاعدة 
خلقیه لها قدسیتها فى نظر الجتمع - وهذا" بوضح مدی استعانة 
الجماعات بالقانون لیحقق فاعلیه القیم -الخلقية وم اعاةتنشذها بالسناطة 
التشردعية الوض.عية » وذلك اقتناعا من هذه الجماعات » وأمثالها نخيوية 
القيم الاجتماعية واهمیتها لسلامة تنظيمائها وبنيانها ؛ وسئلامة" الغلاقات 
التی تربط الافراد نمؤسساتها وهدكاتها ومنظماتها "۰ 


۲۱ عبد القادر عودة : التشربع الجنائی ا بالقانون 
الوضدى ‏ دار تشر الثقافة ل ١515‏ سا ص ۷۰ . ۱ 

(69) حسن شحاته سعفان : الدین 9 دراسات فى علم 
الاجتماع الديئى ‏ مطبعة دار التالیقف ‏ ۱۹۵۸ د صن ۲۲۵ 


ل ۱۱۲ نت 

واذا أخذنا الاسلام آسمی الدیانات المنزلة ‏ وجدناه يدعو 
الى الأخلاق ‏ ویحث على الالتزام بها ویصف التمسك بها بانه 
کردم » وقد وصف الله رسوله محمد ۹ » فقال : « وانك لعلى خاق 
عظیم »۲*۳ واارسول یقول عن نفسه : 

« انما دعثت لأتتم مکارم الأخلاق » ناذا كان الرسول وهو الثل 
الأعلى هذه الأمة قد تمسك بالأخلاق > فعلی امسلمین آن بتمعوه وبهتدو | 
بهدیه مم ولنا فى رسول الله أسوة حسنة » فقد تعرض لأصناف الأذى 
من قومه وأخرجوه من داره ووطنه : وكان يقول : « اللهم اد قومى 
فانهم لا يعامون » وهكذا كان الرسل ‏ يدعو بالعکمه والوعظه 
اأحسنة ع °0 , 


وهكذا نجد الدين الاسلامى نموذجا لاتحاد الأخلاق الاجتماءة 
والقوانين الااءية بحیث لا يمكن الفصل بين الاثنين ۰ 

وفى الدبانة اليهودية » القانون دینی ؛ وهو بتناول كل العلاقات 
الاجتماعه والقواعد الأخلاقة التی تسود بين الناس » كما أننا نحاد 
شئ الوجمانا العشر أسيقية القواعد الدينية على القواعد الاجتماعبة 
والأخلاقية » فالحطقوس الدينية تعادل بل تسبق فى الزاستها القواعد 
الأخلاشية دم 

وقد درس « كونت » المدارس الأخلاقية المعاصرة له : ونقدها . وآقر 
صحة المبادىء الأخلاقية التى نادت بها المسيحية : ورسم صورة للكمال 
الأخلاقى الذى بنشده فى المجتمع » وهذا الكمال : هو عارة عن 
الانسجام الذى يمكن تحقيقه بين جميع الأفراد عن رغبه وشعور متبادل 
وفقا للمبدأ القائل : « عش لغيرك » ٠‏ 


ومن القواعد الأخلاقية فى الاسلام ‏ وهی كثيرة لا يمكن حصرها 


(د) القلم : ) . 


(16) عبد الله الخريجى ‏ الخميط الاجتياعى س مرجع سابق ‏ 


ص ۲۰۷ . 


۱۳ 

ولکننا نشير الى بعض منها ‏ أنه اذا اشتبهت الأمور » وجب أن نبتعد 
عنها ؛ وقد قال الرسول مر فى ذلك : « الحلال بين والحرام بين وبينهما 
آمور مشتبهات > فمن اتقی الشبهات فقد استبراً لدينه وعرضه » ٠‏ 

وقال كذلك : < دع ما يريبك الى ما لا يريبك م فان الصدق طمانينة 
e‏ ۰ 

» استفت قليك ا 4 لیر ما اا البه النفس 
واطمان اله التلب » والاثم ما حاك فى النفس وتردد فى الصدر » وان 
أفتاك الناس وأفتوك » ٩١‏ . 

وبوسعنئا أن نتبین : آن القو اعد الأخلافة فی الاسلام تدعو کلها 
الى البعد عن كل ما هو ضار بالنفس ؛ وبالآخرين م والعمل على ما فيه 
خير الفرد والجماعة ٠‏ 
ارتباطا قویا ء وذلك لأنهم یسعون معا الى تحقيق الترابط الاجتماعی ؛ 
و استقر ار الجتمع فی اطار مجموعة من القواعد الأخلاقية والوجدانبة 
والتشريعية ۰ 


القیم الروحية والأخلاقية وا ثل العلیا الانسانية ٠‏ 


26 3 3 


(53) أحمد شلبی : مقارنة الاديان م لاسلام ؟ - لنهضة المصرية ‏ 
القاهرة ‏ ۱۹۷۹ س الطبعة السادسة اص ۱۸۲ - 
( ۸ - الاسلام و الضبط الاجتماعی ) 


القصل الرابع 
الذياتاث الستاوت؟ 


© تعريف السدین 

© آراء دعض اعلماء فى الدين 

© البهودية وضوابطها الاجتماعية 

© المسيمية وذ.وابطها الاجتماعية 

© الاسلام وضوابطه الاجتماعية 
© تعريف الدين : 

حاول الباحثون منذ القرن الثامن عشر تعريف الدين وتحديد ماهيته 
غير أنهم و اجه | صعوبة كبيرة فى هذا الحال ؛ ويرجع ذلك الی أن مخووم 
الدين لا بقتصر على دين دذاته » وإذما بتسع لجميع الديانات القددمة 
والحديثة » البدائية والمتحضرة ؛ السماوية وغير السماوية م الدية منها 
والندثرة » وهی ديانات كثيرة ترتكر على مجموعة من العقائد والشعائر 
التباینه والنى لا تكاد تجمعها وحدة عامة » فضلا عن أن الخيرة الدیتبه 
بتعذر وصفها والتعبير عنها بالکلمات لطبیعتها غير المحسوسة » بالاضافة 
الى اختلاف التصورات الفكرية والمنصلقات النظرية والمنامج التى 
يستخدمها الباحثون فى التعريف والتصنيف والتحليل ۲۲ ٠‏ 
وقد ذهب كثير من الفلاسفة والمفكرين فى تفسير الدين مذاهب 

شتی م تقوم على الاستبطان و الاحساس الفردی وااتامل الفلسفی 
المحرد وتصور فكرة الألوهدة 4 وحصر التعريف على الدیانات السماودة 
النزلة فحسب ‏ ولکنها تعریفات غیر صالحة فی مجموعها ‏ نها لم تحال 
CN‏ العياة انز تاو 


e‏ تا 
فیها ویزدهر ویتطور ويؤدى وظيفته » ونظرت هذه التفسیرات الى الدین 
نظرفها لين حشقة مجردة خارقة تجاوز تحلاق المکنات الى عالم 
لا معلوم لا سبیل الى معرفته 0 ۰ 


ونظرا لتنوع الأديان واختلاف مفهومها » ذهب بعض الباحثین‌خی 
تعریفها الى طريقة التمبیز بين المتدين وغير التدین فیقولون ان التدین 
هو الذی بدرك الفروق الأساسية بين القدس والأرضى > ویفضل الاشساء 
القدسة م آما غيره فهو الذی لا بحس بالقداسة ویومن فقط بعالم 
العلل والمعلولات الطبیعی 6 وفی معظم الأديان التةأيدية عرتبط التقدیس 
بالغيبيات م لكن هذا الربط ليس جوهريا بالنسبة للدين ٠‏ فالبوذية 
التقليدية تنكر وجود - أو على الأقل أهمية ‏ القوی الغيبية » وتشجع 
بعض مذاهیها آتباعها علی الخلود إلى النفس والتامل » کما یق ول 
« دوركايم » بأن الدین « کل متوافق يتألف من معتقدات وطقوس 
وءتائد ومزاولات ترتبط بأشیاء مقدسه ومؤلف بين آتباعه فى مجموعة 
واه ربا که 6 

آما وجهة النظر القابلة فترى : أن لكل انسان دینه » باستثناء 
ضمافی المقول - الذی هو استجابة عة معنی الحياة وهدفها » وعلی 
هذا تتنوع الأديان من الثالیه التجريدية التی تقرن فيها الكنائس 
الاستشراقية التقليدية الادمان دهدف الحياة الى الأديان الادیه 
( كالشيوعية ) التى تدشر بهدف انسانی » وغير ذلك من الاعتقادات 
كالعلمية والانسائية © . 


ورغم هذا فهناك تعاريق متعددة قدمها كثير من المفكرين لتوضيح 
مداول كلمة « دين » من ناحبه العقيدة والعبادة » ومدى اتصالها بفکرة 
الألوهية ٠‏ 


(۲ مصطفی الخشاب : علم الادتماع ومدارسه سے مرجع سادق 
ص اه 

(۲) كمال دسوتی : الاجتماع ودراسه المجتع ‏ مرجع سایق - 
ا 8 TIT‏ ۰ 


- ۱۱۹ — 
واللاحظ بضفة عامة أن معظم هذه التعاريف جاءت نتيجة التأثر 
بالآراء الذهبية والفلسفية والعتقدات الشخصية وبالوظيفة التبشيرية 
كما أنها امتزجت فى كثير من الأحيان بالأحكام التقويمية التقديرية م 
وهذه التعاريف على تباینها واختلافها يمكن ارجاعها الی روافد عامة من 
الدعا. ) التى يقوم علیها التفكير الدينى وخاصة الدعامةالذاتية الاستبطانية 
التی تعتمد على التأمل الباطنی للعاطفة الدينية والدعامة الفطرية الحدسية 
التی ترتکز آساسا علی انتراع الذات الانسانبة من تأثير الديكة الخارجية 
وتخلیصها مما آوثقها به الجتمم من تجارب اجتماعية وعادات عقاية 
ومواتف عاطفبة ۰ 


حينئذ تقف النفس الانسانیه وجها لوجه آمام الحياة الدینیه فى 
صفاء جوهرها ونقاء عنص‌ها » وقد تنبع هذه التعاردف من النظرة 
الوضوعية الحيادية التى تتميز بها الطريقة الاجتماعية المنوجية » وأخيرا 
نجد المذث.مون التکاملی اتحديد المفهوم الدينى حيث يجمع بين هذه 
الاتجاهات وبسد الثغرات التی تتركها هذه الاتجاهات خی حالة 
انثر ادها © مه 0 . ۱ 

و:جدر بنا فى هذا. الجال ضرورة التعرف على دلالة معنی كلمة 
« دين » آولا ٠‏ ء فکلمة الدین من التاحبة اللغوية : تؤخذ تارة من فعل 
قصد بنفسه » وهو دان يدينه ؛ وتارة من نعل معند باللام » وهو دأن 
له م وتارة من فعل معتد: بالماء .دان به » وباختلاف الاشتقاق تختلف 
الصورة العنوية التى تعطیها الصبغة © ٠.‏ 


۱ س فاذا قلنا « دانه دینا » عنينا بذلك أنه ملكه » وحكمه ء وساسهء 
ودره 4 وفهره 4 وحاسبه 5 وقضى فی انه 4 وجاز اه وکافاه ۰ فالدین 

(€) آحمد الخشاب : الاجتماع الدينى ‏ مفاهيمه النظرية وتطبيقاتة 
العملية ‏ مكتبة القاهرة الحديثة _ الطبعة الثانية 1١95856‏ صرفل ۷۲ Vo:‏ 


(o)‏ الامام محرد اين انی بكر دن عبد ااقادر الر ازی : مختار الصحاح 
الطیعه الأمرية - 11.0 ag‏ صر ۳۸ . 


ق ما ی ا ی 


نم ٩۱۷‏ عم 

اموك : : من السياسة والتدبیر » والحکم والقهر » والمحاسية والمجازاة ۾ 
ومن ذلك « مانك يوم آادین.» آى .يوم المحاسبة والجزاء ٩۳‏ ۰ وخی 
الحديث : « الکیس من دان نفسة » آی حكمها وضيبطها ۰ و« الدتان » 
الحکم القاضی ٠‏ وفی قول آخر : « الكيس من دان نفسه وعمل دا 
بعد الیت ؛ والأحمق من اتبع ناسه هواها وتمنی على الله 3 والقتص,: 3 
بكلمة دان نفسه ؛ آی آذلها واستعبدها م وقیل حاسیها © . ۱ 

۳ س واذا قلنا « دان له » آردنا أنه آطاعه وخضع له : فالدین 
هنا هو الخضوع والطاعة » والعبادة والورع ٠‏ وکلمة.« للدین لله » 
يصح أن يفهم منها المعنيين : الحکم لله م آو الخضو ع له ۰ 

بم واذا قلنا « دان بالشىء-» كان مغتاه أنه اتخذه دینا ومذ‌ها 
ای اعتقده أو اعتاده أو تخاق به ٠‏ فالدين على هذا هو اذهب والطريقة 
التى بسير عليها المرء نظريا أو عمليا : فالذهب العفلى لكل امری۶ هو 
عادته وسيرته كما يقال : « هذا دیتی وديدنى » وا اذهب النظرئ عنده 
هو عقيدته ورآيه الذى یعتنقه. ٠‏ ومن ذلك قولهم : « دينت الرجل » 
أى وکلته الى دینه ولم أعترض عليه فنما براه سائغا فى اعتقاده. ۸ 

و الدین الذل » والدین : العبد وقوله تعالی : « أثنا لدینون 6 (+) 
أى مملوكون » ودنت الرجل أى حملته غلى ما یکره 8 

والدين ما يتدين به الرجل » والدین : : السلطان » والدين : لورم 
والدین : القهر » والديق : الطاعة : 


والدیان من آسماء الله عرز وجل 4 معنأه الجکم القاضی 6 5 1 
القهار م ویقال دنتهم غدانوا » أى قهرتهم فأطاعوا ۰ 
وفى حدیث على بن أبى طالب قال : قال عليه السلام : « أريد من 


() محمد عبد الله دراز : الدين ن بحوث ممهدة لدر اسنة تاريخ الاديان 
مطیعه السعادة ١959‏ داص 55 . 
(۷) عبد الباسط محمد حسن : مرجع سابق اص 1۳۵ . 


(۸) محمد عبد الله دراز : مرجع سابق سا ص ۲٦۰‏ ۰ 
(2e)‏ الصافات ۳ o‏ 5 


“توي و 9 EEE,‏ 2 5 


سر ۱۱۸ سه 
فریش کلمه تدين لهم بها الحرپ » ؛ آى تطیعهم وتخضم لهم : وواضح 
هن ا اه امیش اطا ال ما حلي الله 


وهی تشير أيضا الى علاقة بين طرفين یعظم آحدهما الآخر ویخضع 
له » فاذا وصف بها الطرف الأول كانت خضوعا وانقیادا ؛ واذا وصف 
ها الطرف الثانی كانت آمر | وسلطانا وحكما و الز آما » واذا نظر مها الى 
الرباط الجامع دين الطرفين م كانت هی الدستور النظم لتلك العلاقه آو 
المظهر الذى يعيبر عنها ۰ ٠‏ 

ولذلك اشتهر تعريف الدین عند امسلمین بأنه زر وضع الهی سائق 
لذوی العتول السلیمه باختیار هم الى الصلاح فی الحال ‏ والفلاح فى 
الحق فى الاعتقادات والی الخير فى السلوك و العاملات » ویعرفه الفقهاء 
بأنه هو الادمان بذات الهبة جدىرة بالطاعة و العبادة ۰ 

ویعرف مصطفی عبد الرازق الدین فى کنابه « الدین والوحى 
والاسلام ) عدة تعاريف لعنی کلمه الدین 2 ونی الذهاية تحدث عن العنی 
للدين معنى شرعبا خاصا فالدين لا يكون الا وحا الى الأنسياء الذين 
يختارهم من عباده ويرسلهم ليهدون بامر الله » ٠‏ 

وبعرف الامام محمد عدده الدین باستناده ال قوله تعالی فى جزء 
عم : «فما يكذيك بعد بالدين »(*) ۰۰ وقال : ان الراد بالدين هنا هو 
اليه ؛ وسائر اخوانه الانساء 7 


الدين وضع الهى يعسن الله تعالى به الى البشر على لسان واحد متهم 


۰ 255 : عبد الباسط محمد حسن  مرجع سابق س ص 55؟‎ )٩( 
. ۲۷ محمد عبد الله دراز س مرجع سابق  ص‎ )۱۰( 


(عد) التين : ۷ * 


س 3 


لا كسب له فيسه ولا صنع اليه بتاق ولا تعلیم » : « أن هو الا وحی 


ویعرف » آحمد الخشاب 0 الدین بتعریفات منها ۳ 


۱ ان الدین هو مجموعة من الظواهر الاعنقادية والعملية التی 
۶ بالعالم التدس © أو تنظم سلوك الانسان حبال هذا العالم 3 


۳ داهو محموعة من العقائد والأعمال التی تنظم حداة الانسان 
الاجتماءية بحیث يعتقد أن مصدرها مقدس ٠‏ 
۳ - هو عقيدة وعمل دی بشترك فى اعتقادها ومزاولتها مجموعة من 
۳ 


مه : ۱( البوم أكملت لکم دینکم وأتممت علیکم نعمتی ورضیت لسکم 
الاسلام دينا ¢ (۱۳) ” 


آما پالتسبه للدلاله اللغوية للاصطلاح الأوروبى Religion»‏ ¢ 
فتحد أن بعض الفکرین بذهبون الى أن الكلمة ااشتقة من الفعل 
اللاتينى Relagre»‏ وه 9 ی جم آو ربط وقد أخذ بهذا 
التفسير العلامة « دی لاجراسرى » فذهب الى أن الدين « هو ارتباط 
جماعة أنسانية باله وآلهة » بمعنى أن كل ديانة تجمع بين معتنقيها الأحياء 
منهم والأموات وآلهتهم فى مجتمع واحد » يعتبر جزءا لا ينفصل عن 


(۱۱) مود نن. الق ت الادیان عن اران دهاز هارف يفير 
الطبعة الرابعة ۱۹۸۰ اص ۲۵ - والآية من سورة النجم : 6 

(۱۲) آحمد الخشاب : دراسات فى النظم الاجتماعية س مرجع سابق 
ص ۱۵۸ ۰ 

(۱۳) سعد الدین السید صایح : العقيدة الاسلامية رؤية جديدة فى 
آسئوب الدر اسة - دار الهدی للطباعة و الاشر - الطبعة الاولی ۱۹۸۲ - 
ص ۲۱ - والآية من سورة الائدة : ۳ . 

)١ )(‏ عبد الباسط محمد حسن : مرجع سایق س ص 1556 ۰ 


بت ۱۲۶ تست 


الکون الطبیعی والوجود الحیوی » وهذا التفسير بنطوی على اعتبار 
الالهة کائنات حبة ترتبط بعضها ببعض م وبالیشر بعلاقات محبة أو 
كزاهية وهار الو الذى عضو رو اط ناون واار مان ۸ 

عي أنه اذا استبعدنا من الدلالة اللقظية لهذا التعریف غكرة ارشاط 
البشر بآلهة » وفهمنا منها ارتباط جماعة من الناس واشتر اکهم فى عقيدة 
واحدة ومعاملات وطقوس متجانسة » كان لهذا النهوم حظا أكثر من 
ااقبول ( ۾ 

آما بالنسبه للتعریفات التی وضعت للدین » فقد لجأ بعض الفکرین 
الى الاستیطان « Introspection‏ فى تحدید مفهوم الدین م متجاهلا 
الظاهر الخارجية للدين » ويقوم هذا الأسلوب على تحليل العملیات 
الادرادية والوجدانية التى توجه تفكير الانسان وعواطفه ؛ و انفعالاته 
الی اختار دين معان ۳0 ۰ 

اه اه شیر ال سرا یا نخان قاطا | امک 
الخارجیه للدين من طقوس ؛ یقوم بها التدین م ومن نظام اجتماعی دینی 
منسق يسيطر على الجماعة » ویذهب « هربرت سبنسر » الى أن الدین 
هو ذلك یی القع ها ها خی اننا ی بو و 
الکن وان ۱۴ 

وفی تعریف آخر له یری آنه « الایمان بقوة لا یمکن تصور نهايتها 
الزمانیه أو المكانية » ۰ 

وبعهرف ماکس مور « نت16 یو » الدین بانه « محاوله 
تصور مالا يمكن تصوره » والتعبیر عما لا يمكن التعبير عنه » وبعبار ة 
آخری هو التطلع الى اللامتناهی ۰۰ هو حب الله وتعردف ریفیل 
« ولإنومع » الذی يقول فيه بأئه محاولة توجیه الانسان لس لوکه 


(۱۵) أحمد الخشاب : مرجع سایق اص ۷۲ :۰ ۷۳ . 
(11) عبد الباسط محمد حسن : مرجع سایق اص 1۷۰ . 
(۱۷) أحمد الخشاب ‏ مرجع سایق ص ۷۲ : ۷۲ . 


۱۲۱ سب 

وفقا لشعوره بالصلة بين روحه وبين روح خفية یعترف لها بالسلطان 
عليه وعلی سائر الکائنات » ویحاول أن يكون على صلة دائمة بها 25 » 

والملاحظ على هذه التعريفات أنها تعريفات فردية شخصية نفسية 
تقوم عاى الاس.تبطان والاحساس الفردى والشعور بالصلة وبالعنی 
الكلى افكرة الألوهية - وهی تعریفات تبنی على عمومية الظاهرة الدینیقه 
ول ی إلى الناهية: اللوشوعنة فنها ار ان الدون ةة اة 
عن الذات الانسانية تتمثل فى الطقوس والعبادات التى يشترك فى أدائها 
جماعه أنساندة تؤمن بعقيدة معينة م كما أنه بغلب على هذه التعريفات 
النزعة اافلسفية التأملية الجردة ۰ 


ونلاحظ آیضا أن معظم هذه التعریفات قد حصرت ی « دین» 
على الأديان السماوية الستمدة من وحی سماوی ؛ وبذلك پخرج هن هذه 
التعريفات الديانات التی تقوم على عبادة قوی الطبيعة و التوتمية » 
وعبادة الأوثان والنجوم وما الى ذلك من الديانات السائدة فى المجتمعات 
المتخلنة كما أن هذه التعريفات لم تكن نتيجة دراسة علمية استقرائية 
تقوم على أساس المنهج الاجتماعى المقارن ۰ 

والواقع أن أصحاب هذه التعرینات استمدوها من تحليلهم للديانات 
الى اعتنقوها » هذا الى جانب تغلب الجانب النفسى على الجسانب 
الاجتماعی ٠ ٩١١‏ واستطاع عالم النفس الفرنسى العلامة « برجسون » 
عن طریق النهج الاستبطانی بعد أن آجری تحويرات على هذا 
النهج - أن یمل آلی نتائج قيمة نيما يتعلق بالشعور الدینی » اذ يذهب 
« برجسون » الى أن الفرد إذا استطاع أن يخلص نفسه ولو لحظة 
واحدة من الوسط الاجتماعی الذی بحیط به ؛ وما غرسيه فى نفسه من 
عادات وتقالید وأنواع من الادراك والاحساس والوجدان » فانه لا شك 
واصل فى داخلية نذسه ب عبر الطيقات المثر اكمة من هذه الأفكار ‏ الي 


oo‏ هه 


۰ 159 عبد الباسط محمد حسن - مرجع سادق ص‎ (1A) 
> ۷۷ : احمد الخشاب - مرجم سايق اص آلا‎ )۱۹( 


س ۱۲۲ ده 

المتعاقية آدت الى تعطیه ماهیه الععور الدینی الحقیقی الوجود داخل 
أنفسنا » بحیث أصبحت بين الفرد الموجود فى عالم اليوم ‏ يسيب 
تراكم هذه المادات والافکار الموروثة وبين الفرد الذى كان يعيش قدیما 
الذى يوجد فى الضمير الانسانى ولا یز ال » وسيظل موحودا دائما » فما 
عليه الا أن يتخلص من طبقات الأفكار الاجتماعية التى تراكمت فى 
ضميره » فاذا حدثت مفاجأة غير منظورة آدت الى شل أنواع النشاط 
النهج الذى اتخذه لنفسه وأسماه أسما آخر عبر الاستبطان هو . منوج 
الحدس أو البصيرة 7 ,۰ 


ويقوم هذا الأسلوب على النظر الى الظاهرة المدروسة فى صورة 
« كل عضوی له ملامحه العامة م وحباته المتميزة دون التركيز على 
العناصر أو الأجزاء التى يتألف منها » ٠‏ واستخدام استراتيجية فكرية 
تلغى المسافة بين الباحث والظاهرة » وتجعله يفكر بعقول الآخرين » 
وكأنه واحد منهم م والاعتماد على الادراك الباشر لمعنى الظاهرة دون 
التقيد بالخطوات المعتادة فى الاستدلال العقلی والنفاذ الى العنی الباطنى 
المتعمق الظاهرة بدلا من الاكتفاء مالوصف الظاهرى لها ٠292‏ 

والحدس ترك اانا على انتراع الذات الانسانية من تأثير البيئة 
الخارجیه وتخلیصها مما آوثقه بها الجتمم من تجارب اجتماعية وعادات 
عقلية ومواقف عاطفية (۳) ۰ 


ویعتقد برجسون أنه پهذه الطريقة پستطیم الوصول الى آساس 
الدین ولقد وصل الی تعریف ما سماه باسم الدين الثايت او الاستقراری 
أو المستقر 2 فالدين عبارة عن رد فعل وقائى تقوم یه الطبيعة الانسانية 


(۱ ) عبس الباسط محمد حسن ل رجع سابق اص 17397 : 

(۲۲) أحمد الخث اب : دراسات فى النظم الاجتماعية ب المجتمعات 
المتخلفة والنظم الدينية س مكتية القاهرد الحديثة ‏ الماع الاولی 
۸ دص 1۹۵ . 


۱۲۳ ب 


ضد کل ما يمكن أن دؤدى الى اضعاف قوة الفرد أو تشتبت وحدة 
الجماعة نی استخدامها للعتل ° ۰ 

ووفقا لهذا التعریف يمير « برجسون » بين نوعين من الدیانات : 
الديانة الاستاتيكية العلقة والديانة الدينامية ء الديانة الأولى مصدرها 
الفريزة الطبعية الاجتماعية وترتکز على نوع من الالزام الذى بفرض على 
الحماعه نظاما من العادات 6 یسهم فى تحقیق التماسك الاجتماعی ؛ 
وتتطرق على و رفا مستولة کا ای والخت رانا 
والسحر كما فى البدائيين ٠‏ 


ا اا فقس الى ای درج اها تالالتخا 
وتجعل مثلها الأعلى الكمال والمحبة وعدم التقيد بالأمور المادية أو التهالك 
على جوهر وجودهم » ويشيع فى تفوسهم السسلام والأمان 
والطمآنينة ۵ . 

وفى ضوء ما تقدم نستطيع أن قزر أن « برچسون » رغم 
ما انطوت عليه ذظريته فى الدين من أفكار مستافيزيقية وأسس نفسية 
وتأملات غير واقعية » فانه آشار الى النواحى الوظيفية التكاملية للظاهرة 
الدينية 4 وخاصة أنه اعتير أن المجتمع يعبر عن وحدة كلية روحية 4 
وهذه الوحدة الروحية هی مصدر ما سود المجتمع من دين وعلوم 
بالكل النهائى الذى هو الخالق : وهو الله (۳۰) ۰ 

ويؤخذ على تعريف « برجسون » أنه يجعل الدين من صنع 


إ((5؟) عبد الباسط محمد حسن - مرجع سايق اص 98) . 
(۲۵) أحمد الخشاب : الاجتماع الدينى ‏ مرجع سابق ‏ ص ۸۸ . 


— ۱۳ 

دذاك بتعارض مع الدیانات ااسماوبه التى تجعل فکر ۵ و جود الله ۱ الصفه 
المميزة لاأحاة الدينية : كما أنه يقوم على أفكار میتافیزیقبه وتأملات 
غس و اقصه ۲0( ۰ 

بینما يلجا الفریق الآخر الى استخدام الطريقة الوضعية فى 
التعر رف بظاهرة الدین مستحدئین اسلوب الملاحظة الذى بعنامد على 
مشاه دة الظو اهر الجزكية عن طردق تحليل الكل الي عناصره 7 وو 
الفروض والتحقق من صحتها باستخدام الناهج الکفیله بتحقیق هذا 
عملية تفسر الوقائع المتشابهة ٠‏ 

ومن التعریفات التی تعتمد على النهج الوصفى التحليلى ؛ وتقوم على 
استقر اء العناهر الشتر که شی الديانات ا اختلفة 4 ما قام ده 00 اميل 
دورکایم [ فى مق لفبه عن الصور الأولية الحاة الدیتیه هه فد درس 
انظام الطوطمی عند قبائل أستراليا الوسطی ؛ واستفاد بالكتابات 
والأبحاث التی قام بها علماء الانثروبولوجیا وحاول أن بينى نظرية 
سوسيولوجية متكاملة عن الدین ۲۳ ۰ 

د عند مد 

عرف (« دورکایم 4 الدين أنه عبارة عن مجموعة متماسكة من 
العقائد و العبادات التصلة بالعائم القدس ؛ وهی محكمة الربط فیما بينها 
وتفوم بننظلیم سلوك النرد تحاه هذا العالم بحدث تولف هذه الحموعه 
وعد ده تم کل هی تسف نها ويسلتون فين الزن + 
و روحا » بل قد تکون من مملكة الانسان آو الحبو ان آو النبات آو ممخلد 
فى جماد أو أصنام م كما كان سائدا فى اادیانة التوتمية التی كانت 


(1؟) عبد الباسط محمد حسن ‏ مرجع سايق ا ص ۱۳۸ 


196 ی 


تخد اهتيا اأقدسة من آنواع حیو ائیه ونداتية e+‏ الخ ٠‏ كما برق 
آنه ليس من الضروری أن یکون الشیء القدس آسمی مرتبة فى عالم 
الموجودات وأنقى معدنا من الأشياء عبر التدسه » غالانسان الأرضى 
آسمی دن الاخسان الاله فی بعض المجتمعات. 6 فكثيرا ما متدخل الأفراد 
ویشرضون سلطاتهم على الالهة وتتفعونهم دشعا ای قضاء حاجانهم 
وعبثوا بمقدساتها ویری آیضا أن الدین قد سیطر على شعب باکمله 

وفی آحیان آخری لا يشمل الا جزء؟ من الشعب كما هو فى 
المسيجية وغى بعض الأحيان دنتشر فى و ما أو فى جزء منه م آی 
ينتشر فى جماعة محددة م وهذا ینطبق على الأديان التى تنتشر بين 
القبائل أو الأسر فى الجتمعات البدائية القديمة ٠ ۳٩‏ 


نقد تعريف دوركايم للدين : 

لا یعتبر تعريف دوركايم تعریفا مانعا لأنه يصدق على كل الظواهر 
الدينية والسحرية » فالسحر بشمل عقائد وممارسات معينة » ويشترك مع 
الد.ن فى مظاهر كثيرة منها مثل : اقامه حفلات تنشد فبها الاغانی 
الديئية وتقام فبها صلوات معينة وتقدم فبها القرابين » كما أن السحر 
يقوم على نفس الاسس التى یقوم عليها الدین » من حيث تقسيم العاام 
الى متدس وغير مقدس ؛ وكذلك فاننا نجد أنه فى كثير من المجتمعات 
امتز ج السحر فالدين امئزاجا كيرا » بحيث لا بمكن الحكم على بعض 
العبادات أو الطتوس بأنها دينية أو طقوس سحرية فى شآتها » كما 
أذنا تلاحظ فی معظم الأحبان أن نفس الموجودات المقدسة 4 وعلی وحه 


Raland. Robertson : Sociology cf Religicn, 1" غ8‎ 


(TA) 
Published perguin Book, England 1969 pp. 38-44. 


1956 سم 


الخصوص آرواح الوتی والشیاطین هی فی نشس الوقت موضوع 
الطفوس الديلية ره ۱۳۱ 
که عد عند 

© ته‌ریف جيمس فريزر : 

لقد عرف جيمس فريزر الدین رنه عبارة عن تقديس آله أو آلهة 
أو على الأقل الاعتقاد فى وجود ذات روحية أى موجودات تشسيه 
الأشخاص ٠٠‏ لها قوة سامية ۰ 

وبرى أن التقدم الفکری للانسانية قد تحقق بفضل ألاننتال من 
عصر السحر الى عصر الدين ثم الى عصر العلم ٠‏ 

وبرى أن السحر والدين غالبا ما يختلطان ء سواء أكان ذلك فى 
المجتمعات البدائية أو حتى فى المجتمعات المتحضرة م وأن المجتمعات 
الانسانبة قد مرت بمرحلة تسمی مرحلة السحر قبل أن تعرف للدين 
طریقا » ثم تطورت بعد ذلك الى مرحلة الدين وما زالت المجتمعات 
الحديثة حتی الكن تعرف بعضی المتقدات السحوية (۳) . 


ولكن كثيرا من علماء الاجتماع قد اعترضوا على هذا التعریف ١‏ 
وبذهب هؤلاء العلماء وعلى رأسهم « اميل دوركايم » الى أن ثمة 
مجتمعات ديذية واسعة » بل ومتطورة لا تعرف آدیانها فكرة الالهية 
والأزواح » فهناك ديانات ب مثل الوضعية - بلا آلهة م نمثلا فى الديانة 
البوذیه التی يدين بها الآن معظم سكن الهند والصين وجزء كبير من 
البابانيين ‏ نجد أن البوذی بتصور العالم على أنه مکان مستمر للالام 
والعذاب » وعلی ذلك بحاول أن بتخلص منه معتمدا فى ذلك على حهوده 
الخاصة : وهو لا يطلب النجاة أو ااتخلص من هذا العذاب من اله . 
ولكة نطو ی على ف ووک تفن رك کلام الد اکن نوخد 
مستقلا عن هذه الفكرة فى بعض الديانات ٠‏ 


Thomas F.O. Dea, The Sociology of Religion )۲۹( 
Englendwood Cliffs, N.J. Prentice Hall 1966 p.p. 156-162. 


(۲۰) عبد الله الخريجى : مرجع سایق س ص ۱۸ .۔ 


مت ۱۲۷ سب 


وهناك فی بعض الادیان طقوس بلا آلهة » بل ثمة طقوس تؤدى 
- كما فى الديانة القديمة ‏ الى وجود الالهة نفسها ۷ ۰ 
۱ * د 6 
© وبری آوجست کونت : 

أن الدین هو الوسيلة الفذة لاتحاد آفراد الجتمع فى الحب 
والانسجام التام بين العقل والتلب > فوظيفة الديانة الوضعية هی 
تحقرق وحدة دینیه فى العالم بآسره ؛ لأن جميع الأفراد سيتجهون 
بةلوبهم ندو فكرة واحدة > ومرکز واحد » وفضلا عن ذلك فان وظفتنا 
آدضا تنخليم حباة الفرد » وتقویه الرو ایط الروحية دين أفراد الانسانية 
ولذلك فان اليداً الأسمى فى هذا الدين الوضعی هو : عش للغير ۳۵ ۰ 

نفد رأى كوئت : 


BS‏ ° وه 

الدين فى :ظر کونت هو دين وضعى بستند على عبادة الانسانية 
فقد جعل من الانسانية ۶ موضوعا عاما یتجه نحو جمیم آفراد الجنس 
ارالود وا ف لذلك عير متا مارا کی اه 
ذائه ۰ وعلى الرغم من أنه بهدف الی اثيات آن الدين هو آهم النظم 
الملازمة للمجتمع ۰ الا أن كلمة دين فى نظره تفقد معناهاً السامى المعروف 
فى جميع الديانات مولا تدل فى الذخلسفة علی اتحاد الأفراد 4 والانسجام 
التام دين العؤل و القلب ۰ 


واأدين الوضعی فى نظره هو دين الانسانیه » لأنها الحقیقه 
الجردة التی یجب آن بتوفر عليها الأفراد بالتقدیس والعيادة 6 فان فکرة 
الانسانیه عند کونت تحل محل فكرة الله فى الدبانات العروفه » ولذاك 
انا لا يكن آن نعتبر رای کونت فی الدین الا کے عن وجية ره 
الخاصه لتحقيق آمال مجردة لخبر اليشرية » دون أن یکون لها أى أهمة 
من النواحی العلمیه والواقعية للدراسات الدينية ۰ 

% 6 3 
۷١‏ خسان شكاتة ساق © مرکم سايق ند نز 
(۲۷) احمد الخشاب : الاجتماع الدینی - برجم سابق كن ۸٩‏ . 


۱۳۸ 

ویری جوبلت دیفییلا بعد تحليله لتعريفات الدين أنه لابد من 
توافر عدة عناصر فى التعریف هی : 

يت محاولة من جانت الا فان للتثرب الي هذه القو ی العلیا آو 
منها ۰ 

4 تعديل فعلها بطریق التوفيق أو الارغام ٠‏ 
خاصة تمكنهم من النجاح فى مثل هذه المحاوللات ۰ 

5 وضع أعراف وعادات معينة تحت رعاية وموافقة هذه القوى 
التى تتجاوز طاقة الانسان ٠‏ 

وهذا التعریف لبس جامعا مانعا » فكثير من الديانات السماوية 
کالاسلام لا بعترف بالکهانه » كما آنها لا تعترف بقدرة الانسان على 
حاجاته والانسان یقتصر على التضرع الى الله والابتمال اليه دون أن 
دقوم بعمل یجبر به الالهة على تحقیق حاجاته ۳۶ ٠‏ 
مقدسة تؤلف من کل من بعئنقونها جماعة ذات وحدة معبنة ۰ أو دأنه 
« مجموعة متماسكة من العقائّد والعیادات المتصلة بالأشياء المقدسة 
بحيث تؤلف هذه المجموعة وحدة ديئية متصلة تنتفلم كل من يؤمنون 
ا 7 


۳۳( عبد الماسط محد.د حسن 5 مرجع سایق ل ص 15 م 51 5 
(5؟) نفس الرجع اص 1۰ ۰ 


مت ۱۲۵ ب 

أو أنه : « لقاء منعم بالتجرية بين الانسان الذی اختاره هذا 
الکیان القدس والسلوك الذی يمثل استجابه اذلك » و السادر عن الانسان 
ااذی اخناره هذا الکیان التدس » <“ . 

د ا 3 

© آراء بعض العلماء فی الدين : 

رأى کارل مارکس : 

لم يغفل کارل مارکس دور الذاهب اأدينية باعتبارها أيديولوجبات 
تتحکم فى الأنماط المختلفة للمجتمعات ٠‏ كما أنه لم بغفل الدور الذی 
يقوم به الدين فى عملية الضبط الاجتماعی ؛ آما الدین عنده فهو من 
صنع اليشر ؛ وما هو الا تنهدات وتأوهات المخلوق الضطهعد ٠‏ و الدین 
آیضا ايس الا نظاما آوجدته الطبقات الظالة اکی بحبح بمثابة المخدر 
فى استغلالهم ‏ معتقدة أن الله سوف یجزیهم خيرا فى عالم الاخرة » 
ویعتقد أنه حينما تسود العدالة بين الطبقات العاملة وسود نظام | لجتمع 
اللاطبقى ۰ فان الدين لن يكون له من الأهمية شىء 6 وأئه سوف 
يكون نظاما زائدا عن الحاجة ؛ وآنه ليس هناك كيمأ روحية دينية آکیر 
وأهم من القيم المادية الملموسة ويعتقد بأن القیم المادية هی التى توجد 
النظم الاجتماعية ؛ فكل شىء فی المجتمع يتشكل بحسب الانتاج » ولیس 
هناك آی ضرورة لوجود الدين فى ظل المجتمع الاشتراکی ۰ 

وقد هاجم مارکس بشدة الديانة السيحية زاعما آنها قد دعت الى 
الاستعداد + وآنها تعمل علی بث روح الذله والاستسلام والخنوع فى 
نفوس الأفراد + وأنها دعت الناس الى الزهد والرهبنة والتخلى عن لذة 
الكفاح من أجل الزيادة فى الانتاج » الذى عندما يتحقق » يكون فيه 
الخير للانسان .۰ 


(ه؟) محمد محمود الجوهرى » محمود عودة وآخرين : ميادين علم 
الاجتماع نه الطبعة الاولی نسح دار المعارف تمصر ۱۹۲۷ ص .0 . 

Susan Budd : Sociologist and religion, First (TY 
Printing, Library of Congress Catalogue, London 1973. pp. 45-52. 


بت 
نقد رأي کارل مارکس : 


من الصحه » لأنه بعتمد على غروض ومبررات غير علمية وغير موضوعية 
آیضا ۰۰ لأن هذا الرأى بعنی النزول بالانسان من عرش کرامته ؛ 
والعودة مه ال الستوی الحیو انی م و هو آیضا تصویر مقلوب للحقائق 
النادته دی سلوك الأغراد و الحماعات فی كل عصر 4 فانه لکی بختار 
فالانسان مقود أبدا دفكرة صحصحه آو فاسدة ۰ فاذ| ملحت عشدته 4 
صلح كل شیء فيه م وان فسدت فسد كل شىء ۰۰ خالانسان بتصرف 
الحكومات بكافين وحدهما لاقامه مجنم آکثر عدلا و اسنقر ارا يتم 2 
اح 0 الحقوق 0 و على الوجه e‏ لأن 0 بودی و اجد 


و:ن ثم لا يمكن اغفال الدور الایجابی الذى تقوم به القيم الدينية 
والروحية فى العلاقات الانسانية ؛ ودلیلنا على هذا حتی فى المجتمعات 
الشبوعية التى آخذت بهذا الرأى م آنها لم تستطم التخلص بصورة 
نهاكية من اانظمات الدينية » وما زلنا نسمع عن مسبحیین ومسلمین 
.يود ودوذيين فى المعسكر الشبوعی 4 وکل ما استطاعت أن تفعله آراء 
ومو اقف الماركسيين فی هذا الشأن آنها حصدت وجمدت نشاط مثل هذه 
النظمات ٠‏ 


3 


هذا بالاضانة إلى آن عملية الاستبدال القسرية القن حدثت فی 
| لجتمعات الشیوعه لم تود الهج آیه نتانج ملموسة ۰ فد اسشدلوا 
السجد » والكنيسة » والعبد بمقار اللجان الحزبية » ومدارس الکو ادر 


(۳۷) محمد عبد الله دراز : الدين ‏ مرجع سايق کن 1۰1 ا 


جح تا 
الحزبية ؛ لکی تساعد فى تنشكة آجدال مؤمنة بالعقيدة الماركسية و آدییانا 
فس.اعدوا على خلق فجوة روحية أخذت تتسع مع الأيام مما اضطرهم 
مؤخرا الى السماح لدور العنادة الدینبه أن تقوم بدور ما ؛ وخاصه فی 
دول أوروبا الشرقية ٠‏ 


وللحقيقة العلمية : فان الارکسیه هاجمت الأديان فى شکل الشرائع 
والطقوس المسيحية م وخاصة فى تلك الرحلة التی اباحت فيها المسيحية 
الرق فى العصور الوسطى ثم انتشار بيع صکوك الغفران ءءء الخ ۰ 
ولكن الأمر دختاف بالنسمة للاسلام لأنه فى كل تاريخه كان ولا یز ال 
دینا مناضلا وسط جماهير السلمین » ولکن الاسلام نفسه لم بستئن 
من تعمیم الفکر الارکسی فى عدائه وکراهیته للادیان جمبعا ٠‏ 


وبدلا من أن یکون الدين وسيلة من آهم وسائل الضبط الاجتماعی؛ 
آصیح بغير دور فى الجتمعات الشيوعية » واستبدل کضابط » بضوابط 
آخری » حزبية وأيددولوجية ولا نقول ‏ قائونية - لأن حملات التصذية 
الام الى ميدكا ون م يكل عية مان على تفیل 
المثال ‏ لم تكن تخضع لأى قانون » لأن الساله آخذت نتفزم وتتضاءل 
من الكلمات والأيديولوجيات والأدبيات الشبوعبة الى أن أصبحت رغية 
الحاكم هى القانون ۰۰ وتحول الانسان الى مجرد « ترس » فى آلة 
كبيرة » يقودها « صنم أعظم » هو فى كل الأحوال - الأمين العام 
للجنة المركزية للحزب فى كل الدول و الجتمعات الثى تدين بالارکسیه ٠‏ 

ومن وسائل الشيوعية فى الانتشار م اشعال نار الصرب بين 
الطقات بتأجیج العداوة والبغضاء فى صدورها > وهذا اليد بتناقض 
مع الاسلام الذى يهتم بالسلام بين السلمین ۰ فلا يقابل السرء آخاه 
الا ویبادر بقوله : السلام عليكم ؛ فیجیبه الآخر : وعلی کم السلام : 
والمسلم یکرر فى صلاته تسم مرات فى اليوم والليلة : السلام علدك 
آپها النبى ورحمة الله وبرکاته » السلام علينا وعلى عباد الله الصالحین»۰ 
وقد نفى النبى َلثم الايمان عمن لا يحب لأخيه ما يحب لنفسه أذ يقول: 
« لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما بحب لنفسه » ٠‏ وجعل المؤمن 


PY —‏ لك 
للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا وقال : « مثل الوّمنین فى توادهم 
وتراحمهم وتعاطنهم کمثل الجسد اذا اشتکی منه عضو تداعی اه ساثر 
الأعضاء بالسهر والحمى 6 * ولم برض المسلمين الا آن رکوئو | اضوة 
فقال : « المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يكذبه ولا يخذله ولا بحتره : 
بحسب امرىء من الشر أن يحقر آخاه المسلم م التقوى ههنا ‏ ويثسير الى 
هدر ه فلاا کل المسلم على المسلم حرام 6 دمبه وماله و عرصه ¢ A‏ ۰ 
واذا دّانت الأديان م والاسلام بشکل خاص 6 كد عذی بالسلام 
الاجتماعى من خلال ضو ابطه العادله ء فان المأركسية المعاصرة 2 قد 
بحت الضو ابط الدينية غير واردة خی آدییات التهییج ووسائل الذهر 
ولا شك أن عوامل التحنل الاجتماعى السائدة الآن فى المجتمعات 
المعاصرة م خير دلبل على أن ایس لم بعد فقط أحد وسائل ااصبدٌ 
3X‏ تك % 
© رأى ماکس فیپر : 
الأقتعادية 4 وبری آن العتقدات الديئية تهتم بيجانب اساسی واحد ا 
غبير هذه العلاغه من ثلاث نو اح أساسية : 
الاولی : مدى تأثير مذاهب ديندة معينة على السلوك الاقتصادى ٠‏ 
الثانية : تحديد العلاقة بين وضع الجماعات فى الأنماط الاقتصادية 


الثالثة : تهتم بالمذاهب كما يفسرها رجال الدين أكثر من اهتمامهم 


(۳۸) محمد عرفة : الاسلام أم الشروعية ‏ مطايع دار الكتاب العربي 
۱2:۷۸ سس دن ۳۰ 1 


مس ۱۳۳ — 


بالشکل الشائم الذی تتخذه هذه الذاهب والذی يوجه السلوك الیومی . 
كما درس قبير المذهب الیروتستانتی والذهب الکالفینی » لیحدد الدور 
الذی قامت به الأخلاق الكالفيتية فى نشأة النظام الرآسمالی الحدیث ٠‏ 

وبرى أن هذه المذاهب اادينية كانت بعيدة عن اغراءات المادة أو 
التشجیم علی جمع الال وتكديسه» بل كانت تتعلق بعالم الاخرة» وتحرص 
على دنمية الجانب الروحی من الحياة م وأدى هذا بدوره - بجانب عوامل 
أخرق اتوي خب الى اورا اا عا الأقديت + ع أن ارت 
على احتقار الماديات قد أدى بالأشخاص الى سلوك آنماط معيسية 
جديدة وساعد على نجاح المشروعات الدنيوية التجارية » وهذا دليل على 
رحمة الله وغفرانه » وبهذا بحاول فیبر أن پرجع ظهور الرآسمالبد 
الحدیثه الى الروح الدینیه التی کانت سائدة ٩۳‏ , 

يكن 5ع عي ضحة رای وا درس ا مشش 
والدينية فى آوروبا وبعض الجتمعات الاسپوية » کالصین والهند فى 
العصر السانق على حركة الاصلاح الدینی » وهی الحركة التی تمخضی 
عنها ظهور الذهب البروتستانتی » وکان هدفه من هذه الدر اسه التدلدل 
على أن روح الذهب الجدید ( الذهب البروتستانتی ) قد آدت الى 
ظهور الرآسمالية فى الدول الأوروبية » فى حين أن الجتمعات غير 
الأوروبية « التی تمثلها الصین والهند » لم تظهر فيها الرأسمالية لانها 
كانت تحت سيطرة آدیان أخرى ‏ کال وذية واليراهمانية أو 
ال برو تحتاق ی و عن سیون الحيانة اش 
البروشد تانثیه ٠‏ 

وقد أشار ماکس فيير الى أهمية العامل الدینی فى وقوع التغييرات 
الاجتماعبه والاقتصادية فى المجتمع م موضحا ما حدث فى المجتمعات 
لرن ل اراد ا ار وس الیش وزرا ا 
الدينى فى بعض الأحيان يحتوى على قوة محافظة نتمتع بنوع من 


Max Weber : The Sociology of Religion. Mathuen )۳۹( 
and Co. London, 1966 : pp. 302 - 312. 


سس ۱۳۵ — 

الثبات دۆدى الى ۱ سس تفر ار المجتمع وتماسکه ۳ ولا ی بالتعيرات 
الطدیعی داخل الطائفة » مثال و اضح علی آن العامل الدینی بحدد مکانه 
الأفراد وآدوارهم ولا جح لهم بالتنقل الاجتماعى دين طوائف 
|“ 2 ى 

تعلیق على رأى فیبر : 

لقد قدم ماکس فبیر الدیانه الیرونستانتبه بوصنها مثالا حبا ملائما 
يمكنه من خلالها فهم الطريقة أو الوسيلة التی من خلالها تؤثر الأفكار 
على الجتمعات» و الواقع‌آن التصورات الدینبه والأخلاقية تلیرو نستانتدنیه 
قد تأثرت خلال نشآنها بظروف وملایسات اجتماعية وسياسية وآنها لم 
تمارس نآثیرا مباشرا على الشئون الاقتصادية : ولكنه كان بحاول اثبات 
أن الدین له تأثيرا فعالا على النواحى الاجتماعية الأخرى » وبخاصة على 
الناحية الاقتصادية ؛ بالرغم من أن الدين يعتمد على الروحانیات 
والناحية الافتصادیه تعتمد على الادیات ؛ الا أن الدین یقوم بدور 
أساسى وفعال ومؤثر فيها ۰ 

د د كد 7 

وذهب جوستاف لوبون فى كتابه « الاراء والمعتقدات » الى أن 
الديائة هی ادمان ناشیء عن مصدر للا شعوری 2 یکره الانسان على 
اأتصديق بقضیه من القضايا من غير دليل » غلا دخل للعقل فى ایجاد 
مطايقة للواقع حينا وغير مطابقة فى أكثر الأحيان ٠‏ 

ويغرق لوبون بين الدين والمعرفة ‏ وهی العلم ‏ باختلاف الشاً 
فالدين الهام لا شعورى ناشىء عن علل لا دخل لار ادتنا فيها » والعلم 
اقشباس شعور ی عقلی منشو ه التامل و الاختبار ۰ وحصول الیقین فى 


(۸۰) السيد محمد ددوی : مبادىء حلم الاجتماع سس دار المعارف بمصر 


.ی — 
من اللاسعور وبدون ارادته ¢ أما المعارف فالوصول البها بعثير عسيرأ e‏ 
ويقع الدين فى القلب ثم يستعين صاحبه على تحقيق صحته 
بالعقل » فيتحول الى علم ومعرفة ٠‏ 
نقد رأى جوستاف لويون : 
أولا : أدعاؤه أن الديانة تقوم على محرد التسليم صرف انلق 
ن الاستدلال العقلى ٠‏ 


ثانا ۳ : تذرقته دين الدين والعلم () ى 
ثالثا : أنه بری أن الدين فى أكثر ار للواقم وان 5 
وتعريف لوبون لا يزيد عن كونه وجهة نظر خاصة به فى الدیانه 


التى معد 8 نها ۰ 


© تعريف وليام جيمس 


بحس ب 


بعزف وليام جيمس الدين بأنه الطریقه التی تظهر بها ردود اع 
الائسان تجاه الصاة 4 حبنما تكون ردود الأفعال هذه منبعثه هن د سس زر 
نفسی متأثر بسحر قوة أعظم من الانسان نفسه ٠‏ ۱ ۱ 

وواضح من هذا شموله وعمومسته » فهو بشمل مواقف كثيرة 3 
لا يمكن أن ا لكك ام ا 
آثارت" الأئسان 4 وأحس أذ زاءها عجر دون ان یقح و آی ه. من 
هذه الحرکات بأنها ذين + ویضرب بعض الباحثین المثل.علئ ذلك بالولاء 
الاختیاری التفانی الذی آظهره النازیون للدولة “١‏ ۰ 

(1۱) سعد سین السيد صاج ا 0 :نة س رؤية جديدة فى 

7 محمد كمال ازاق حعفر ٠‏ سا ین الاديان ل حسان 
القاهرة ‏ ۱۹۷۷ س ص ۲۱ . 


مت ۱۳ مد 

من کل ما تقدم : من آراء » وتعریفات مختلفه للدین نستطیع 
انتول : آن كل تعریف من هذه التعریفات یمثل وجهة نظر صاحبه ۶ سواء 
كانت صائبه آم خاطثه ؛ كما أنه يتبين لنا أن بعض هذه التعردفات : لاتعدر 
بدقه عن ماهية الدين ل لأن الدین آکثر دقه وشمولا لجوانب الحباة 
الختلنه » ولا بمکن الاقتصار فى تعريفه على مثل هذه الاراء والتعریفات 
وحدها » كما أن هذه التعریفات بعلب عليها الطایم الفلسفى آکثر من 
الطابع الموضوعى ؛ لأن الدراسة العلمية الموضوعية للدين تحتم علينا أن 
نفهم معنى الدين بقدر يتناسب مع استعماله التقليدى المأثور م وبطريقة 
أوسع وأشمل ٠‏ 

ومعنى هذا أنه لا يجب اغفال أى عنصر من العناصر التى لها أهمرتها 
اليد یه کی کون ریق ایا ماه : 


ومن اللاحظ أن بعض الباحثين قد عرف الدين : بأنه واجب . 
ومنهم من نظر اليه على أنه عاطفه أو شعور » ومنیم من اعتبره وسیله 
اطمتنان نفسی وعقلی » ومنهم من آرجعه الى الخرافة و الخیال »> ومنهم 
من آرجمه الى أنه ظاهرة اجتماعية شأنها شان الظواهر اللخری ۰ 

ومن اللاحظ أن کل تعریف من هذه التعریفات قد أشار الى سمة 
واحدة أو عدة سمات یتمتم بها الدین باعشاره ظاهرة اجتماعية عامة : 
وليس تعريفا شاملا لاهية الدين ؛ كما أن ماركس آطلق على المذهب م 
أو الفكر الماركسى اسم « دين » مع أن هذا اذهب أو الفكر مرفوض 
بشكل أو بآخر وبوسعنا أن نؤكد أن مثل هذه الاستعمالات لكلمة دين 
لسن لها ها Ag‏ كفا اذا قطریا ال امن SEIS‏ 
كوحدة متكاملة ومرکبه من الایمان والشعور والفکر والسلوك الانسانی ؛ 
لوجدنا أنه بحق ‏ أعجب وأروع ظاهرة وجدت للانسانیه جمعاء » 
فقد كان ولا يزال ‏ له تأثيره على النظم الاجتماعية المختلفة » كما أنه 
بودی وظائف تنظيمية ضابطة هامة » بالنسبة الفرد والجتمم + 


ونری آن الدین هو محمو 4-۶ من العقائد و العادات بمارسها 
الأفراد بعد أن يقتنع بها العقل ویومن بها القلب ویطمئن اليها الضمیر ٠‏ 


۱ — 

وهو وضع الهی برشد الى الحق فى الاعتقادات ؛ والی الخیر فى السلوك 

والعاملات 2 و هو قوه خاغعه م وطافه دائعة 4 ورابة جامعه ۰ 

وجل » واقرار ااخير والصلاح فى الارض على آساس قوی متين یربط 
فالدين هو الذى يهذب النفوس > ويعمل على اسعاد اليشريه ؛ 

وتوجيه الحياة وجهه الحق والخير م ولذلك فهو ضرورة من ضروريات 

ْ 3# 2 عد 

س اليوردية وضوابطها الاجتماعية : 
البهودية دين سماو ی مثدس وعشده البهود الأصلبة عقيدة الهبه 
ویحدثنا التاريخ أن اليهود من سلالة يهوذا بن يعقوب عليه السلام 

وآن یعقتوب كان يطلق عليه اسم « اسرائیل » لذا يسمون باسم 

دنى اسرائیل ۰ 
ویحدثنا القرآن الكريم أن الله سبحانه وتعالی أكرمهم 6 وحباهم 

فيها هدى ونور تهديهم وترشدهم الى معالم طريقهم الدنيوى ۳ ۰ 
وقد دلل القرآن على ذلك فى قوله تعالى : « أنا أنزلنا التوراة فيها 

هدى ونور » يحكم بها النبيون الذين أسلموا للذين هادوا والريانيون 

والأحبار بما استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليه شهداء » 6:0 . 
ویعتبر موسى عليه السلام مرشدا » ومشرعا ونبيا مرسلا وأول من 


(۳)) محمود بن الشريف : الاديان فى الترآن س دار العارف يمصر 
الطبعة از ایغ .۱۹۸۰ س من ٩٩‏ : ۱۰۵ . 
(ع)) المائدة : آية 11 ۰ 


رهم للبهود الساطة التش یعیه خد وضع آسس التشريع فى الشوراه 
فصیحت ددورها هى المرجع القانونى لهم ومرشدا لوم فى حياتهم و التی 
یعتمدون علبها فى الضبط الدینی والاجتماعی لسلوك الأفراد فى ذلك 
الوقت ۰ 

الا آننا نلاحظ أن البهودية الجديدة قد أدخل علدها التصریف 
البهود أنهم نع الله المختار الذى فضلة على العالمين ۰ و آقرت مدا 
التفرقة العنصرية كما آنها لم تترك أى جانب من جوانب العبادات 
والمعاملات السياسية أو الاقتصادية والأسرية والأخلاقية الا وغیرت فى 
خنوابطه وق وأعده بحیت أصبحت مختلفة مج شریعه موسی علیه السلام 
الأصلية و النزله من عند الله سدحانه وتعالی ففد کونت لها شریعه مختلفه 
تتفق مع ميول واضعيها بحیث یحققوا بها أهدافهم ومطامعهم وبهذا 

فالديؤذية فى أصلها دنا كوك قسف فيه" ا ان الا يفاك 
الو حدة و الکمال و التجرد من جمیع مظاهر النقص والمخالفة للحوادث 
فی کل شىء كمأ هو الشأن فى الدين الاسلامى C1)‏ فالبهودية تدعو الى 
الوحدانیه والاعتراف باليوم الاخر وما فيه من حساب وثواب وعقاب ۰ 
وآهم ضوابطه الدينية التى لها تأشيرها الفعال فى عملية الضبط 


نواحی العیاد ات وشتون العاملات و الستاسة والاقتصاد 4 والأسرة 4 


(fo)‏ كك أحمد عون : اليهود فی كتابهم الاندس س آعداء الحساد 
الانسانية ‏ الشعب ‏ الطبعة الرايعة ‏ ۱۹۷۹ س ص 1۵ . 


(7)) على عبد الو احد وافی : الاسفار القدسة في الاديان س مرجم 
سایق ص ۲۲ . 


عا ۱۳4 ات 


والقضاء والتربية والأخلاق السکریه والعلاقات الدولیه وواجبات النرد 
نهو نفسه وأسرته وما الى ذلك : لم تعادر آية ناحية من النواحی 
الا ووضعت لها حدودا وقواعدا وبينت ما ینبغی أن تكون عليه وما يجب 
اتخاذه فى حالة الخروج عليها حتى شئون الطعام والشراب والعلاقات 
الخاصة بين الرجل وزوجه والحيض النفاس والزراعة والحصاد 
واستخدام الأنعام فى الحرث ۰۰۰ وما الى ذلك من آمور دنيوية ۲*7 ۰ 
3 2 

و التشريع الموسوى : 

من آهم ألأسغار الموسوية الوصایا العشر التى تتصل بالدين 
الق وامادات والاداب وهذة الو كفن صوانظ دة فين 
تدعو الى ۳ 

١‏ عدم الکذب فى قولها : « لا تنطق باسم الرب الهك باطلا لأن 
اا ی کی امه اسان ده 

؟ ‏ تدعو الى العمل : ووضعت ضوابط لذلك بآنها حددت ستة أيام 
العمل واليوم السابع للراحة ٠‏ 

۳- تدعو الى اكرام الأب والأم فى قولها : « آكرم أباك وآمك لکی 
تطول أيامك على الأرض التی يعطيك الرب الهك » ٠‏ 

ء ‏ لا تقشل ٠‏ 

ه الا تزن ۰ 

5 لا تشهد على قريبك شهادة زور ۰ 

7 لا تشته امرآة قربيك ولا عبده ولا أمته ولا ثوره ولا حماره 
ولا شيا مما لقربيك ٠‏ 

۸ تدعو الى الاحسان وعمل الخبر فى : « افتقد ذنوب الاباء فى 
الشناء فى الجيل الثالث والرابع من مبغضی ؛ واصنع احسانا الى آلوف 
من محبى وحافظی وصابای » ٠‏ 

۰ الا تسرق‎ ٩ 

٠‏ تدعو الى التوحيد فى: « ان الرب الهك الذی آخرجك من أرض 


(۷)) المرجع السابق اص ۲۱ . 


كت ت 


مصر من بيت العبودية لابكن لك آلهة آخری أمامى » لا تصنم لك تمثالا 
لا منحوتا ولا صورة ما مما فى الأرض ٠٠‏ لا تسجد لهن ولا تعبدهن لأنى 
آنا الرب الهك الله غيور » “١‏ . 
* 6 

© تشريعات أخرى من التوراة : 

تزدحم التشريعات فى سفر الخروج واللاويين والعدد والتثنية 
وفیهءا بلى نماذج من تشریعات سفر الخروج : 

دمن ضرب أنسانا فمات يقتل قتلا ولكن الذى لم يتعمد فليكن لهمكان 

بهرب اليه م ومن سرق انسانا وباعه أو وجد فى يده يقتل قتلا ومن شتم 
آباه أو آمه بقئل قتلا واذا ضرب انسان عبده أو أمته بالعصا فمات تحت 
بده ينتقم منه ولكن اذا ما بقى یوما أو يومين لا ينتقم منه لأنه ماله واذا 
نطح ثور رجلا أو امرأة فمات يرجم الثور ولا يؤكل لحمه وآما حاحب 
الثور فيكون بريئًا ولكن ان كان ثورا نطاحا من قبل وقد أشهد على صاحبه 
ولم يضبطه فقتل رجلا أو امرأة فالثور يرجم وصاحبه أيضا يقتل » *. 

وفى سفر اللاويين أحكام تتصل بالقرابين والطقوس والأعياد 
والنذور والمحرمات وكفارات الذنوب وذيه كذلك شروح اضافية لكان 
اللاويين وخدمة الاجتماع والمحرمات فى الزواج والطعام الذى يحل 
والذى يحرم ٠‏ 

كل هذه ااتشریعات تعتير شوابط اجتماعية للسلوك الانسائى ١٠ء‏ 

6 ود عد 

© بعض نماذج الحياة الاجتماعبة للیهود : 


۱ - الرق وضوايطه : 
آباحت الدهو دیه الرق بالشراء أو بالسبى فى الحرب وحللت تلبهودی 


(؟) حوزيف كاير EE‏ الاديان الحيسة 1 ترحمه حسن الکیلانی بح 
منشورات مكتبة الحياة ‏ بیروت - ۱۹۹6 ص ۱۵۷ ۰ ۱۵۸ . 

۲( من الاصحاح الحادی و العشرین « 

(۵۰) أحمد شلبی : مقارئة الادیان ١‏ اليهودية ‏ مکتبة النهضة 
تیه الطيفة ال ات حت کے کی 


تت E‏ 
المدين نفسبه للدائن حتی بوفی له بالدین وبظل عبدا له ست سنوات ثم 
بتحرر + وجاء فى سفر الخروج : ار اذا اشتريت عبدا عبردا فسته سنین 
الذى يشتريها ٠‏ 
۲ - الختان وضوابطه : 


أما الختان فقد ارتبط عند البهود بالغرابین والأضصة التی تددم 
للغئر ان وارضاء الكهنة وتعرور الوقت» أصبح الختان عند اهود فردض.ه 
يحتمها الولاء للجنس فعلى الیهودی أن يقوم بعملية الختان ليبرهن على 
أنه بهودی ٠‏ 

۲ - الراث وضوابطه : 

ا من اة لن فن اوو اة مارا ن برش ال ا ا 
وان تعدد الأبناء الذکور فللبكر منهم حظ أثنين من اخوته ولا فرق بين 

آما البنت فمن لم تبلغ سن الثانية عشر فلها النفقة والتربية حتی 
بكن له هذا فالميراث برجم ال البئت و هکذ | )01( ۰ وكل هذه ضوأدط 

تكثر فى الفكر البهودی الخطابا ففى كل شسهوة من الشهوات تطمن 
ال ال دكين الف لكك والولاذة هرن که 
على بد الكهنة » ووسيلة التكفير عن الخطایا تتم عن طريق تقديم الفر ابین 


(۵۱) عبد الله لخریجی : مرجع سابق اص ۲۲۱ . 


— مها الا FER‏ ۳[ 


ت 
۳۹ کا ن المجتمع اليهودى مجتمع خطایا اومجام و ار انی ی 
اوقت + حتی أن التاجر كان ولا بزال يطفف الكل ویفش الميزان شم 
بحاول ااتكفير عن ذنبه بالتضحية و الصلاة 9 


- الزواج وضوابطه : 
الزواج فى البهودية صفقة شراء تعد المرأة بها مملوكة تشتری من 
ییها فیکون زوجها سیدها الطاق - والسن الفروضة لصحة الزواج هو 
ابتداء من الثالثة عشر للرجل والثانية عشر للمرأة ولکن يجوز نکاح من 
بدت عليه علامات بلوغ الحلم قبل هذا السن ۰۰ ومن بلغ العشرین ولم 
یتزوج فقد أستحق اللعنه وتعدد الزوجات جائز شرعا بدون حد ولم برد 
بالتوراة ولا آحکام الأنبياء قبل الاسلام نمی عن تعدد الزوجات ولا عن 


تحدید عددهن ۰ 


54 المحرمات : 

تمنع الديانة اليهودية أن يتزوج الرجل من كانت زوجة لعمه و 
كانت زوجة لأخيه اذا آنجت منه 0 تجعل البهودية الرضاعة 0 
للتحریم ۴۳ كما يحرم الزواج بين البهود وغيرهم ٠‏ 

۷- الطلاق وضوابطه : 

الطلاق فی التوراة حقا موضوعا بید اک تس بلا قيد 
أو شرط واراة التی تثبت علیها تهمة الزنا يحرم علیها الزواج بالرجل 
الذی اتمل بعا ۶ وان حدث رواج بینهما دون عم موثق العقود یعتبر 
ذلك باطلا وینغذ الطلاق بینهما بالقوة ٠‏ 

۸ - الطعام والشراب وضوابطه : 

يحل من الحیوانات ذوات الأربع كل ما له ظلف مشقوق ولیست 


(o)‏ ول ديورانت - قصة الحضار 5 3 ريب فواد آندر اودس 
مراجعة على أدهم ‏ القاهرة ‏ اجه التالیف و ااترجمة والنشر س ۱۹۷۷ 
ص ۲۷۱ .۰ 


(۵۲) أحمد شلبى : المرجع السابق بت ص ۲.٦‏ : ۳.۸ . 


بت ۱6۳ — 


أه آثبات وال الب ویهار فالخل والبغال والحمير. ب تحرم لحومها 
1 


ويحرم آیضا الخنزير وتحرم ااسباع كلها ويحرم أكل الاراذب وما بتد ل 
بها من القوارض آكلة العشب لأنها ذات آظافر ٠‏ 


وبحرم من الطیور كل ما له منقار معقوف أو مخلب أو كان من أوادد 
الطیر التی تأكل الجیف و اارمم 4 وبحل أكل الدجاج و البط والأوز 
ویشترط فى الحیر انات والطیور الأليفة التی تذبح للاکل أن تکون سليمة 
من العطب و الجروح والکسور والامراض وأن تذبح من منحرها بالطريقة 
الشرعية بعد تلاوة بركةتتضمن اسم الله بشکل بقارب القو اعد الاسلامیة؛ 
آما الأحداء الماكية فبحل منها السمك الذی له زعانف وعلیه قشور وما عدا 
ذلك فهو محرم حك " 

كل هذه الأحكام الفقهية وكثير غيرها بخبرها وشرها كانت لغرامتها 
وطرافتها سببا فى اجتذاب الأنظار الى الشرائع البهودية ٠‏ تلك الشرائع 
التى كانت سيدا فى ضبط سلوك البهود الاجتماعى على مر العصور ء واذا 
كان الدين وسبله من وسائل الضبط الاجتماعى فى كل الأديان و الجتمعات 
فانه عند النهود لیس وسيلة فقط ولكنه هو الضابط الاجتماعی شبه 
الوحید ؛ لأن البهود عندما تفرقوا فى أرجاء المعمورة لم بعد شا 
00 الا دینهم وضو ادطه ومن ثم فان گت البهودی وضعا کات 

بين الادیان جه‌یعا أذ أنه قام بدور اجتماعی وسیاسی وثاریخی ویآدوار 
متعددة عن طريق ريط وارتباط البهود الدينى مما جعلوم : فى نهاية الأمر 
بشکلون دولة ومجتمعا على أساس دينى لا یربط أفراده رابط الا الدین» 
ولهذا كان الدین الدهودی المعاصر بكل ما بسانده من أجهزة مااية وذكرية 
وثقافية معاونة فى كل أنحاء العالم آداة ضبط وأداة توحيد اجتماعى 
لبس لها مثيل فى العصر الحديث ٠‏ 
336 

(61) حسن ظاظا ۰ الفكر الدینی الا..رائيلى ‏ اطواره ومذاهيه بت 
معهد البحوث والدراسات العربية س الطبعة الثالثة ‏ ۱۹۷۷ ب ص ۳۲۳۸: 
۳۹ 


س 144 لد 

© المسيحية وضوابطها الاجتماعية : 

المسيحية ديانة من دیانات ااسماء منزلة من عند الله سبحانه وتعالىء 
وقد كان من آهم دعائمها الجوهرية التى قامت عليها الدعوة الى المحبة 
محية الله ومحبة الانسان وعن طریق هذا الميدأ كانت المسبحية تهدف 
الى أن تجعل من المشرية ا و احدة تحت 9 آنو یه و3 4 0 
الب ا ۳ ظهرت فى ذلك الوقت عند اليونان ا ۱ 
يكن للم بحية أى مطمع اقلیمی بل کأنت تقوم على آفکار روحبة فى 7 
الانسان ولم تعلق آهمية تذکر على اقامة الشماگر ى الظاهر أو الاشتراك 
فی العبادات الخارچية » بل نغذت يقؤة الی النواحی الداخلية الساسرة 
فى الكراة وا ۳ 


والقرآن الكريم يذكر أن الشریعه التی جاء بها عيسى عليه السلام 
شردعة سماوبه سمحة تحقق صلاح الناس فى الدئيا والآخرة وتعدل من 
الشراشم السابقة ما تقتضی الشقون الاجتماعية تعدیله وتیل جمبم 
مظاهر العنت والحرج وتقيم وزنا لضروربا.ء” ت الحياة و تگفل المجتمم 
الأنساذ ی الاسستقرار وتحدط ذخلم العمر ان و حخدو ده ووسائل آمنه بسیاج 
من الحمایه ۷ 5 

وقد مر التشریع السیحی فى عدة مراحل أهمها ۱ 

المرحلة الاولی س اتباع التشريع اليهودى : 

حدث اعثبرت المسحية التوراة وأسغار الائیباء السابقين كتا 
مقدسه بطلقو ۰ ن علبها « العهد القديم » وكانوا لذلك فى عهودهم الآ وی 
نتدعون شردعة البهود و الوصایا العشر عند هم ومن أجل هذ ألم بت 
عدسى عليه السلام بتشریع جدید وكل ما أهتم ديك هو الو عظ والوصبه 

٠ والتسامح‎ 


(هه) مصطفى الخشاب : تاريخ الفلسفة والنظريات السياسية ب 
لجنة البيان العربى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ ۱۹۵۲ دص 566 . 


۱۵ مت 

عنی عسى عليه السلام بالوعظ وآهم ما پروی عنه عظة الجبل 
و دذه مقتطفات منها : 

ت طویی للمساکین بالروح فان لهم ملکوت السموات ٠‏ 

ب طوبى للودعاء فانهم پرئون الأرض ٠‏ 

ب طوبى للحزانی فانهم يعزون : 

طوبى لأنقياء القلوب فانهم يعاينون الله ٠‏ 
المسيحية ان طور جددد بختلف عن الشربعة البهودية شلك ۰ 
۵ بعض ضوابط التشريع المسيحى : 


العبادات : 

آهم العبادات عند المبسيحيين الصوم والصلاة ودروأ آن الانتظام 
فیها ليس اجیاریا بل هو اختیاری وتشتمل ضوابط الصیام عندهم 
علی : 

الامتناع عن الطعام من الصباح حتی بعد منتصف النهار مع تناول 
طعام خال من الدسم وعدم آکل کل حبوان أو ما بتولد منه أو یستخر ج 
من آصله و دقتصر علی کل البقتول ۰ 
ترتدیات خاصة وانما هى آدعیه تختلف من مکان الى مان وغایه ما يلزم 

(۵۷) آحمد شلبی : مقارنة الادیان ؟ ‏ المسيحية ‏ مکتية النهضة 


العربية ‏ الطبعة السابعة ب ۱۹۸۲ اص ۲۲۸ 4 ۲۲۹ . 


۱ ند 

أن تحويه أن تکون على نسق الصلاة الربانية التى قدمها لهم السیح عليه 
(۸) ۾„ 

ااسلام 

الشرائع : 

ی الفكانة امه ال رو خن الوهانا” ا ام 
لمها موسي من الله و هذه الوحایا ھی الوصابا العشر للبهودية و التی 
يسدق ذكرها م وهاه الوصادا دعدبر تواعد وضوايط تحدد سلوك الانسان 
تحاه نخسهكه وتجاه المجتمع الذی یعیش غیه ٠‏ 

وتدعو المسيحية الی 0 التفكير ف ى الاساءة لأى انسان وفى هذا 
يقول السيد المسيح « قد سمعتم Aa‏ : لا تفتل فان من قفشل 
دستوحب الدیتونه ٠‏ أما أنا e‏ اکم آن 23 من غضب على أخيه 
بستوجب الدينونة » 9 ۰ کما آنها تدعو الى قبول الاهانة برباطة جاتن 
مين بخ أن هري اک بالكل و الختوية بالشررية با اة كل ال 
أن تبادل ااشر بالخیر فقال : « قد سمعتم أنه قيل العين بالعين والسن 
بالسن م أما أنا فآقول لكم لا تقاوموا الشر دل من لظمك على خدك 
الشمن خحول له اللسر 6 ٩3‏ : 
یه E‏ عليه السلام 2 ا عكم وأحسنوا ا 
وصلو ۱ لحل من يغتكم ويضطهدكم لتكوئوا د بنی أبيكم فى السمو ات 0ء 

وتدعو آبضا الى المحية فيقول فى ذلك : « أن العدل وحده بحچر 
القلوب ان لم تماذجه دفعة من محبة ع 9© . 


(۵۸) اءل هملتون : قوانين ملكوت السموات كما جاءت فى الموعظة 
على الديل ‏ ترجمة عدلى فام : القاهرة ‏ الطبعة الرابعة ۱۹۷۸ ل 
طن 10 و 


(59) انجیل متی ۰ ه ‏ ۲۱ . (3۰) انجیل متی : ٩‏ 
)٩۱(‏ انجیل متي ۰ ۲) - )) , (1۲) انجیل لوغا E‏ 


مت ۱۷ نم 


على تهذيب النفوس البشرية وتدعو الى السالة وعدم رد الاساءة بمثلها 
ولهذا غان آغلب تشریعات السيحية تتجه الى تزبية روح الاق وتدعو 
الى التسامح بين آتباعها ٠ °١‏ بالرغم - أنه من اللاحظ أن هذا غير متبع 
فى وفتنا الحاضر ؛ وئمت التحريفات الختلفة لهذه الدیانة السماوية السمحة 
بحيث آصبحت التشريعات يقرها البابا فله حق التشريع كرئيس للكنيسة 
وعن طريقه نعمت الكنيسة بما نسبه المسيحيون من عصنه الكنيسة الى 
عیسی عليه السلام ويقول الأب بولس « لد خول السيد المسيح كنيسته 
عين السلطان الذى تلقاه من آببه السماوى عندما قال لتلاميذه « كما 
آرسانی الأب هكذا آنا أرسلكم » ء وذلك يشمل سلطان الكهنوت والتدبير 
والتعلیم ۰ 

ولذلك پمکن القول بان السيحية نشأت بتماليم السید السیح شم 
طورها الاب بولس 217 بعد ذلك » ثم أخذت تنمو وتتأثر بالحضارات 
والأديان الأخرى الى أن آخذت الكئيسة الدور الذى تؤكد به المسيحية 
كدين فأصبح لها حق الاشراف على المسيحية كديانة أو أن الكتيسة 
بمعناها المعاصر أصبحت هى المسيحية ي نظر المسيحيين وأصبحت مركز 
نشاط اجتماعى وثقافى فأشرفت على المدارس والمستشفيات وتوزيع 
الصدقات وسيطرت على الجامعات ودور النشر ( فى المجتمعات الأوربية) 
وا كوا ا اي افو دزی 


وتسيطر الكنيسة على جميع شئون الأسرة كالزواج والطلاق وتقييد 


الأستفية 1555 ناص ۱۰۵ ۱۰۱۰ . 1 


(15) الأب بولس يعتبر موس المسيحية فقد كان صاحب دراية فى 
السياسة والابتكار وقد طور فكر المسيح من الناحية اللاهوتية والناحية 
الانسائية وجعلها تتناسب مع الأفكار القدية فقدم آدبا مستحدثا من لابع 
مألوف »؛ وبهذا فصل دعوة عدسى عليه السلام عن انيهردية وقد اتنبس عدة 
طتوس من الوثئية دون أن ينفر منها وقد جعل عطلة الاسبوع آلاحد بدلا من 
السبت واقتبس أيضا من الوثنية اعیاد رگس السنة وعيد القيامة .. وعيد 
الغطاس . ٠‏ . الخ .. ۱ 


س 4۸ - 


المواليد والؤراثة والوصايا وأصبح للكنيسة سعاة يحملون لها الأخبار 
ويبلغون عنها التعليمات > وعد رجال الكنيسة أنفسهم ممثلين الله فآخذوا 
حق قيادة أفكار الناس واعمالهم © . 

الأسرة وضوابظها : 

5 الزواج : 

من التشريعات حول الأسرة فى المسيحية أن يترهب الناس رجالا 
ونساءاآ ولكن لما كان ذلك غير ممكن أجيز الزواج وکان تعدد الزوجات 
معمولا به فى مطلع السیحیه تبعا لما نادت يه البهودية : ولكن للجمع بين 
اتجاه السرحبة الرهينة وبين ضرورة الژواج خوفا من الزنا » أص:ح 
الزواج مباحا من واحدة فقط ٠‏ ويقول السید المسيح عليه السلام فی 
هذا : « آن الزوجين بعد زواجهما يصبحان جسما و احدا فلا يعودان بعد 
ذلك اثنزين خالذی حمعه الله هذا الجمع لا يصح أن بفرقه الاغسان» ۰۱۲ 

؟ ‏ الطلاق : 

لا بجوز الطلاق الا فى حالة الزنا فاذا تم طلاق بسبب الزنا لادجوز 
لأى من هذین الزوجین أن ینزو ج مرة آخری ٠‏ ویقول عليه السلام « من 
يفارق امرآته بسبب الزنا يجعلها تزنى » وان من وت یزنی » ۷" 
« ومن طاق امرآته وتزوج بأخرى يزنى عليها ؛ وان فارقت المرأة زوجها 
وتزوجت بآخر ارتکیت بذلك جريمة الزنا » 231 . 

وهذه التعالیم والضوابط التی وضعتها السيحية بشان از واج 
و الطلاق ما زال تمك يها الغالبية المظمی هن انين بالديانة السبحية 
الا أن اكل قاعدة شواذ فالبعض يخرج عنها نتيجة لظروف اضطرارية 
E‏ ۰ 


(1۵) آحمد شلبی : مقارنه الادیان ۲ المسيحية ‏ مرجع سایق س 


س ۱۰5 ۰ ۱۱٩‏ ۰ (55) انحیل مرفقس + ۸ ۰.۹ 
590) انحدل متی : ۵ . (۸) انجیل مرقسی ۰ ۱۱ ۱۲١‏ . 


() ثروت انیس الاسیوطی ۰ مين الاتتصاد والدین فى الأشريعة 


نت ۱4 س 

؟ ‏ كثرة. انسل : 

يهتم المسيحيون بكثرة النسل ویحاربون تحديده ومما يتسب الى 
ألبابا بولس الثانى عشر قوله فى الاتحاد الاتطالى لجمعیاث العاگلات 
الكثيرة العدد سنه ۸ ما بلى : . . 

« أن خصب الزواج شرط لسلامة الشعوب المسيحية ودليل على 
الایمان بالله والثقة بعنايته الالهية ومجلبة للأفراح العائلية » م وتزيد 
اهتمامهم بكثرة النسل فى البلاد التى یکونون فيها أقلية أو مساوين فى 
بوجه خاص بتجهون الى أكثار التسل فى الوقت آلذی يتجه فيه سواهم 
من أتباع الدیانات الگخری بهذه المنطقة الى تحديد النسل 290 . 


أما فيما بتعلق بالأخلاق فى الأناجيل المختلقة. نجد أنها مصعنة كل 
الناس على أس.س التسامح والعفو ودفع السيئة بالحسنة حتى أنها لتكاد . 
تحعل ذلك واجبا من الو اجبات وتيدو هذه القو اعد أوضح ما تكون فى 

الطقوس الدينية وضسو ايها ۳ 

بازدیاد قوة الکنیسه و آهمیتها ژادت طقوسها القدسهة عددا وتنوعت 
هذه الطتوس فى كل شىء فى حياة الانسان ٠‏ وبعد مماته فنلاحظ أن 
هناك بعض الطقوس التى لا تتعير نذكر منها : 

فان كل طفل يواد لابد من تعميده اعتقادا منهم أن هذا يمحو آثار . 


آز. ۷) أحمد شلبی - مرجم سابق ‏ ص.194 ۰ 


صن .. 


ا ۱۵ سه 

الخطيئة الأصلية وليعطى الطفل شسيئًا من الحرية والمقدرة لعمل الخير 
و لاید آن یفوم نهذ ه امه کاهن تعمد الأطفل باسم اثرت ۰ 

ثانيا ‏ طقوس الاعتراف : 

ویتبع ذلك العفر ان وکان الاعتر اف بتکرر عدة مرات مدی الحباة 
ولکنه آصبح يعمل به مرة واحدة فى حياة الانسان لکی بتطهر من ذنوبه 
و آنامه ۰ 

ثالثا ‏ طقوس العشاء الربانی : 

وبرمز له بعشاء عدسی الأخير » ويكون هذا العشاء مکوناً من ماء 
وخمر ومعه خبز جاف وقد ارتبط هذا القداس بخبر اعجازی - هو 
عظامه 2 ونجری هذا القداس مرتیطا بالأنوار و العطور و از هور ۰ 

رانا فتن ال : 

لابد من حضور القسبس عند الوت حتى بمسحعلى الریض المشرف 
على الموت بالزرت ومخاصة آعضاء الحو اس و الصاف و الاقدام ۷ ۰ 

خامس.ا ‏ طقوس الزواج : 


لايد آیضا من حضور القسيس عند الزواج حتی ببارکه وليقيم 
وحدة بين الرجل والمرأة ولابد للزواج ان يتم فى ااکنیسه وسط قداس 


: : ۷۳ 
روهى تبحص« المدعوين الود 


(۷۲) أ . لى : هملتون ‏ قونانين ملكوت السووات ‏ مرجع سايق ب 
سس ۷۹ ۰ ۸۲ . 

(۷۲) آنطونیوس السریانی : شريعة الزوجة الواحدة فى المسيحية 
واهم مبادئها فى الاحوال الشخصية ‏ الکلیه اللاهوتية والاکلم يكية للكرازة 


1681 سم 
اتن لدخول السيحية وبدونها لا یکون الانسان هسیحیا آما الشعاگر 
هذه فهی لازمة على السیحی أن یقوم بها 99 ٠‏ 

ومما تقدم يتبين لنا أن المسيحية فقيرة فى تشريعاتها وأنها دين 
يعنى بالروحانيات ولا يهتم بشئون الحياة الدنيا وهذا يؤكد آنها تكملة 
لأديان بنى اسرائيل » فقد تركت لهذه الأديان كل مسائل التشريع أو 
أدثرها وقنعت بتوجيه كل العنابه الى الجانب الذى آهمله اليهود وهو 
جانب التسامح والحب والزهد فى الدنيا ٠‏ 


ویذکر التر آن: الكريم فى هذا الصدد أن المسيح قد أرسل ألى 
سرائیل كما أرسل الیهم من قبله رسل آخرون لینقذهم مما انحدروا 
اليه من كفر وضلال ويآتيهم بشريعة جديدة تلائم عصرهم ودهديهم صراطا 
مستتیما واه الم بقل ولم يصلب ری تق لمم + و عاق ا 
! اسبحیه جاءت لتکمل وتعدل من الشرائع البهودیه يما تقتضی الحاة 
الاچتماعیه تعدیله ۰ 
f 3‏ جل 
۰ الاسلام وضوابطه الاجنماعية : 


الاسلام فكرة جامعة » فهو دين ودولة م دنيا و آخرة 6 حکم 
وسباسنة 4 اقتصاد واجتماع 4 الأمر فيه شوری » والامامة العظمى دبعة 
واختبار » والمسلمون اخوة متساوون <" , 

00 يكفل سعادة الفرد es‏ فى الدنيا والآخرة 4 0 
الشر والفساد عناص الحياة الذليلة والشقاء يم الك عن وحار 
ونفر هنه 6 ذلك أن الاسلام ينی تنظطمه للعالم على "الواقع (YY‏ ۰ 


(۷ 1 . ل ۰ هملتون ‏ المرجع السابق - ص ۸۸ . 

(۷۵) امجاعيل يون :الات اوغ س ذار التهشة ال هة 
ااا 

(۷) محمود شلنوت : من توجیهوت الاسلام ‏ دار العلم س ۱١١٤‏ 
ص 1۵ . 


نت ۱۵۲ بت 
ومن محاسن الاسلام أنه بعترف بالدیان السماوية النى سبفنه ٤‏ 
وبوجحب على آتیاعه آن بعترفوا مهذه الوسالات 4 وبالرل الذين 
حيلوها الی آقوامیم ولکن كلك الالتزام كان مرتبطا بالاضی + آی 
الاعتراف بأن 0 الرسؤل ی أله الى توهة 2 ران ماده كانت 44+ 
كذا مکی أو كذا ٠‏ أما قدما بتعلق a‏ خر وا لستقیل م فان رسالة الاسلام 
جبت ما قبلها ٠٠‏ قال تعالى : « أن الدين عند الله الاسلام ٩۷۷۱6‏ . 


وقال : « ومن بپتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه » 40 ٠‏ وقد 
حوت رسالة الاسلام ما فی الرسالات السایقه من ميادىء 4 وزادت 
عا ما سختاخه النشربه فى کل كرات الخناة طوال: نها ااك 
ای يوم الدين )4( ۶ 

وانشرائع التى جاءت بها الأديان عموما انما تهدف الى صون الجتمع 
وحمایته ۸ یی السعادة له 4 ما ذلك 4 کک ھے و 


08 ا له علاقة بين 
أى انسان وغيره الا وعلجها م وقرر بشآنها ما يحقق السعادة للطرفين 
المتعاملين . فاوضح الاسلام علاقة الأب بابنائه : والابن بأبويه فى 
مختلف الحالات » وکذاك قرر علاقة: الرجل مزوجته من کل ناحبة من 
تواحی هذه ااعلاقه » وحدد حةوق کل طرف بل الاخر ؛ وقبل الجتمع: 
وكذلك واجباته كما حدد الاسلام علاقة الباثم واشتری - والحاکم 
والحکوم ۸ بین آی انسان » وکل انسان بالجتمم : حتی ابن السبیل 
والمسكين » بل العریب عن الجتمم وعن الدیار ” " ٠‏ 

ویعتبر الدین الاسلامی منهجا فى الحياة تتبعه کل جماعة أو 
برتضبه کل مچتمع 4 فهو بهذب النفوس الانسائية 4 وبوجه الحماة 


(۷۷) آل عمران ۰ ۱٩‏ ۰ (۷۸) آل عمران ۰ ۸۵ . 

(۷۹) احید شلبی : متارنة الادیان ۳ - الاسللم -- مکتب‌النهضة 
الشرية a‏ ال اه ۱۹۷ رش E‏ 

(۸۰) عبد الرزاق وغل : بين الدین والعلم - مطایع اضعب - ۱۹154 
ص ۷۸ ۰ 


ل ۱۵۳ 

ونقبة اش ار كما الف و وق شوو راك ال تیه هو 
لا تغنى عنه فكرة عقلية ولا تنظيم وضعى © ٠ ٠‏ 

فقد حر الاسلام على تقریر المساواة فى أكمل. حورها ٠‏ وجعلها 
من العقائد الأساسية التی دجما أن يددن بها کل مسلم 4 فغرر أن الناس 
تفاضل ذ ی انسانيتهم م م وانما بجری ااتفاضل بینهم على آسس خارجه 
عن الانسانية نفسها E‏ آسس كفاياتهم وأعمالهم 6 وما تدقدمه کل 
منهم رده ونفسه و محتمعه واا جمعاء ٠‏ 
و و و e‏ الح كدق الاد والتماك 
بدون تفرقة بين صعلوك وآمیر ولا بين شريف ووضیم ولا بين غنی وفقیر 
ولا دين محدوب ومكروه ولا دين غریب ونعند + ۰ خالعد الة الاسلامبه لها 
ميزان واحد يطبق على جميع التاس 
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© أهم التعالیم والضوابط التى جاء بها التشريع الاسلامی 

مما لاشك ولا جدال فيه آن الاسلام هو خاتم الشرائع السماوية ؛ 
كن E‏ رنه والکتای EN‏ 
تسمیته بالعیادات والعاملات ۰ ۱ 

ففيما يتصل بالأخلاق : نجد أن الترآن الكريم قد وضع التضائل 
الو احب التحلى. بها والتى تصور الاذسانية الكاملة م فالشريعة الإسلامية 
التزاور والجالسة م كما نفرت الناس من التکاسلن »> وتناولت ما يدعو 
اليه الخلق القویم والعمل الجدی ؛ والتعامل مع آفراد الجتمع ٩۳‏ . 

(۸۱) د.عد الدين صالح : العقيدة الاسلامية مرجع سایق م 


اك 
(۸۲) عبد الله الخريجى - مرجع ددابق ص ۲۷۰ . 


— ]۱۵ات 

فنجد الكثير من الایات التى تدعو الو مكارم الأخلاق 9 

١‏ د ندعو الى رعاية حرمة الأعراض بتجنذب الزنا وعدم اقتر افه 
فى قوله تعالى : « ولا تقريوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن 6( . 
منها الا غیما بنميها ویحسن اليها فى قوله تعالى : ١‏ ولا تقربوا مال اليتيم 
الا بالتی هی آحسن )۸0 ٠‏ 

٣‏ بدعو الى العدل فى المعاملات الالیه فى وله تعالی : « وآوفواً 
الكيل والميزان بالقسط » لا نظف نفسا الا وسعها ٠١»‏ . 


4 - وفی آداپ الزبارة للبیوت قوله تعالی : « يا آیها الذين آمنوا 


ه ‏ وفی آداب الجالس قوله تعالی : « با آیها آلذین آمنوا اذا 
قيل لكم تفسحوأ فى المجالس فافسحوا یفسح الله لكم لكلف © 


ويدعو الاسلام الى عدم السخرية فى قوله تعالى : 

« يا أيها الذين آمنوا لا يسخر قوم من قوم عسى أن يكونوا خيرا 
منهم ولا نساء من نساء عسى أن يكن خړا منهن ٩)‏ ۰ 

ويدعو الاسلام الى الحق فى قوله تعالى : « ولا تليسوا الحق 
بالباطل وتدتموا الحق وأنتم تعلمون ٠»‏ . 


(۸۲) الانعام : ٠٣١‏ .. (۸۱) ا الاسراء : 6 
(۸۵) محمدالبهی ۰ غیوم تححب الالام دا دار الفکر س ۱۹۷۳ مم 

'(كم) الثور ۰ ۲۷ .. (۸۷) الحاد.ة : ۱۱ 

(۸ محدود شلتوت ۰ من توحيهات الاسلام بت مرجع دسانبق کت 
س )۷ - والاية من سورد الححرات ۰ ۱۱ 

(85) البقرة : ۲ . 


و۵ 


والی الامانة والوفاء بالعید فى قوله تعالی : 
تجارة عن تراض متكم » ولا تقتلوا آنفسکم » أن الله كان بكم رحيما »۰۳:۲ 
هذا بعش مما بحتویه القر آن الكريم من الآيات الضابطة ‏ وهی 
كثيرة ہہ وکلها ند الى مكارم الأخلاق وتنهی عن کل ما هو غير صالح 
لاغرد والمجتمع على السواء ® 
2# ا 2 
© التكافل الاجتماعى فى الاسلام : 
لأنواع متعددة من هذا الثکافل : فأوجب على الأغنياء من الأقرماء آن 
ينفقوا غل الفقراء والمساكين و العاجزین عن السب من آقربائهم ۰ 
وأوجب على أهل كل حى وقرية وبلدة أن يعيش بعضهم لبعض فى 
تکاغل ونعاضد يرق غنیهم لفقیرهم ؛ ویسد شیعانهم حاجة جائعهم كما 
آومی القرآن الکریم بالجار القریب والجار البعید فى آکثر من آیه من 
ذلك قوله : 
« واعبدوا الله ولا تشركوا به شینا » وبالوالدين احسانا وبذى 
القربى والیتامی والمساكين والجار ذى القربى والجار الجنب » ١‏ ۰ 
كما وجب القر آن الکریم علی بیت الال الانقاق على العاجز عن 
الکسب والشيخ الفانى وعلى المرأة اذا لم يكن لواحد من هؤلاء من تجب 
علبه النفقة من أقربائه ٠‏ وأوجب فى حالات الشدة والضرورة أن دعود 
القادر على الحتاج بما يسد حاجته ۳“ ٠‏ 
الاسرة وضوابطها الاجتماعية : 
اهتمت الشريعة الاسلامية بالزواج باعتبار ه الدعامة الأساسية النى 
)٩۰(‏ النسساء : ۲٩‏ . (1) النساء : ۲۰ . 
نهضة مصر للطبع والنئشر ‏ ۱۹۷۹ - ص ۷۸ ۰ ۰.۸۲ 


مت ۱ ۱:۵ یت 

يقوم علیها بناء الاسرة : وتولی الشارع الحکیم رعایته بتفصیل قواعده 
وتحدید أحكامه منذ التفكير فيه ء ثم آحاطه معنایته منذ قيامه حقی هنتمی 
بااوت أو مغيره م ولم يقركه لاناس یقیمون قواعده وأصوله » ویضعون 
شر أئعه و حخامه ارکتسب دهد ه اثر عایه دة وحمایه 4 و بشعر الزوجان 

وأصل الزواج فى الاسلام هر الز وحه الواحدة 3 وهناك أدلة واضحة 
تحث على هذا الوضم 2 

قال تعالى : « فانکحوا ما طاب لكم من النساء مثنی وثلاث ورباع » 
فان خقتم ألا تعدلوا قواحدة ۰۰۰۰ ۹6 . 

وقال 5 « ون تستطبعوأ أن تعدلوا بين النساء ولو حرستم 4 2 

ویتبین لذا أن بود الانسان آن باکثر من واحدة ؛ بشرط أن 
دون عاد لا بینهم 4 ولكن لأن العدان فى مثل هذه الأمور لن بکون له 
وحود ۳ ذعليه بالزواج من واحدة ٠‏ 

غير ال هرا مکی الطروف: الاتقمطرارية القن ا ده الان 
اون الزواج من أخرى نتيجة للمردن. 35 أو عدم الانحاب م وغير ذلك من 

الطسلاق : 
یصورها القرآن الکریم فى صور رائعة : حیث بقول سبحانه وتعالی : 
مودة ورحمة )0“ ۰ 

عيذ الباسط خد خسن : بکانه الراءاق آنشریيم: الاسلامین مد 
مركز دراسات المرأة و التنمية بحامعة الأزهر ‏ الکتاب الأول یولیو ۱۹۷۹ 
السنة الثانية ا ص ۱۸ ۰ 

۰ ۱۲٩ ۰ النساء‎ )٩۵( . ۲ ۰ النساء‎ )94( 

47( الروم ۰ 1 .۰ 


بت ۱۵۷ جه 


- « هن لباس لكم وانتم لباس لهن ٩)‏ ۰ 

ب 3( ودیف تأخذونه وقد أففى بعضکم آلی بعضص وأخذن منگم 
میثاقا غلیظاً (( (A)‏ 3 

ومن أجل هذه العلاقة القویه استهجن الاسلام ااطلاق 2 ونفر منه 
ورسم السبل لحل الخلافات دون اللجوء اليه ما آمکن ذلك“ . 

فالاسلام يحيط عقد الزواج بسیاج من القدسية » ویضفی عليه 
من الجلال ما دميزه عن سائر العقود ویسمو به فوق ما پرتبط به الناس 
فی شئون حياتهم من الترامات ویتزله غی النفوس منزلة ااعسابة 
اکا 


وقد بعض الاسلام الناس فی الطلاق وصور د فى آبشع صوره 4 
وحث المسلمين على اتقائه » وفى هذا يقول عليه الصلاة والسلام « أبغض 
الحبلال الف اله الطلاق » ۰ 

وبكرر الاسلام أزنه لا يصح الاتجاه لون الطلاق الأسباب بمکن 
علاجها أو لأمور يمكن أن تتغير فى المستقبل » أو لا تحول بطبعها دون 
استفرار الحياة الزوجية علی وجه ما ۰ 

ويأمر الاسلام اازوجین عندما بحدث بینهما قاق أو نفور أن يعملا 
على از النه باثارة دواعی الر حمه والودام > وفی هذا بقول سب_بحانه 
وتعالى : ۲ وأن امرأة خافت من بعاها تشوزا أو اعراضا خلا جناح 
عليهما آن یصلحا بینهما صلحا » و الصلح خی م 

ویوجب الاسلام على الزوجين اذا لم يستطيعا أن يصلحا ما بینهما 
بنفسیهما : وبحققا الوفاق دوا لما الخاصه > أن معرضا أمرهما على 
مجلس عائلی تالف من حكمين 4 حکم من أهل المرآاة وحکم من آهل الرجل 


(۷) البقرة ۰ ۱۸۷ . (۹۸) النساء : ۲۱ . 

)۹٩(‏ أحمد شلبی : مقارنة الادیان ۲ -- الاسلام ‏ مکتبة النهضة 
المصرية ‏ الطبعة السادسة ‏ ۱۹۷۹ ا ص ۲۲۲ 

(۱۰۰) النساء : ۱۲۸ . 


سام 

ليبحثا أسباب الشقاق ؛ ویعملان على القضاء على مثيراته ویوفقا بين 
رغيات الزوجين 4 حنی بحل الصفاء و الوئام محل النفور والخحام 3 

ورتب الالام على الطلاق من الناحيتين المادية والاجتماعية نتائج 
خطيرة وآلقی ,دیب على كاهل الزوج أعباء ثقملة مم ومن این هذه النتانج 
والأعباء أن تحمل الزوج على ضبط النفس وتدبر الأمر قبل الاقدام على 
الطلاق ٠‏ 

فقد قرو أنه يجب على الزوج اذا طلق زوجته أن يوفيها مؤجل 
صد اه ویقوم سنفقتها : من مأكل ومشرب وملیس ومسكن ما دامت فی 
فترة العدة م وتکون حاضنهة لأولادها الصفار هی أو قریباتها من بعدها 
حنی نکیرو ا ویقوم بنفقه أولادها وآجور حضانتهم ورضاعتهم 7 حنی 


كل هذه الضوابط والبادیء وضعها الاسلام لحمادة الزوجه مما 
ينالها من أضرار بسبب وقوع الطلاق عليها ٠‏ 
الجتمع ۰ 

انه يدعو الى اكرام الیتیم ومراعاته فى ماله وذلك فى قوله 
تعالى 8 « فأما اليتيم فلا تقهر ٠‏ وأما السائل فلا تنهر ۰ وأما بنعمة ربك 
فذحت 6 09 > 

و الاسازم ینفر من الرشوة ؛ وينهى عنها فى قوله تعالى : «و لا تأکلوا 
اموالکم بينكم بالباطل وتدلوا بها الى الحكام لتأكلوا فریتا من آموال 
الذاس بالاثم ۸ . 


(۱۰۱) على عبد انواحد وافى : حقوت الانسان فى الاسلام ‏ مرجم 
سایق ب خن 1۲۲ 2 ۲۷ 


(۱۲۰۲) الشحى ۱۱:۰ . (۱۰۳) البكرة : ۱۸۸ . 


۱۵4 تس 


كما أن الاس ملام بدعو الى البر بالوالدين وصلة لردم : « ال 
الانسان بوالدیه احسانا ٠ ١0)‏ 

وهناك العدید والعدید من الایات الضابطة التی .ها تأثيرها الفعال 
على توجبه وارشاد الأفراد الى ما فيه خیرهم وخير. مجتمعهم »كما آن 
الاسلام بتعالیمه اأسمحة وضع ساسا متینا لالغاء الرق وتحزیر الأزقاء 
وقد ظل صوت الاسلام يزمجر حتی استجاب له العالم بعد عدة قرون . 
ویه‌تبر ژوال الرق أحد الهدایا التی قدمها الاسلام للإنات ة0" ٠‏ 

ود حدد الاسلام أحكاما وعفویات للردع عن ارتکاب ما نهی عنا 
وترك ما أمر به » والعقودات الشرعية شرعت رحمة من الله تعالى بعباده ؛ 
فهى صادرة عن الخالق للخلق والاحسان الیهم ٠‏ 

والعقودات منها ما هو مقدر کالحدود ؛ ومنها ما هو غير مقدر 
کالتعاز در 6 وتختلف مقادیرها باختلاف آحو ال الجر ائم » كبيرها وصعغيره 
وبحسب حال مرتکیها ۰ 


و الحد هو عقوبه مقررة حددها الشار ع وهی خمسة : 


قطع اليد فى السرقه » والرجم أو الجلد ماگة جمادة فى الزنا » 
والجاد ثمانين جلدة فى شرب الخمر ‏ والجلد ثمانین فى التذف وحد قطع 
ار 

والتعزير يكون فى غير ذلك من الجرائم > ويقع بالحبس أو بالضرب 
أو بغیر ذلك م ومتروك آمره من حیث الكم أو الكيف للقافی* ۲ ۰ 

کل هذه الیادیء الاسلامية تنبیء عن متانة البناء الاجتماعی وقوة 
آرکانه وصلاحيته الرجوع اليه و الاحتکام له فی كل زمان ومکان » بين 
جميع الناس > وقد ازدهرت الأمة الاسلامية واستطاعت أن تؤسس 


(۱۰) الاحقاف ۰ ۵ : 

(۱:.۵) احمد شلیی ١‏ مرجع ساق ھن ۳۱۲۵۲ 

(1.5) أحمد فتحى بهنسی : العقوبة فى الفقة الاسلامی - دراسة فقهية 
متحررة ‏ دار الکتاب الە‌رپی بمصر - الطبعة الثالثة ۱۹۷۷ _ ص ٩‏ : 


نك 
حضارتها العظيمة طوال قرون ازدهارها » طالا كان المسلمون يلجأون 
الى شريعتهم : والى كتابهم الكريم ٠‏ 
صنمعوا الحياة رخاء؟ على الأرض التی استلاعو! الوحيول البها 
بمبادئهم وضوابطهم الاجتماعه والأخلاقية 4 وعندما ایتعدوا عنها > 
وأخذوا یتطلعون فى حل قضاياهم ومشاکلهم الاجتماعية الى قوانین 
وشراثم : هی غير قوانينهم وغير شرائعهم آصبحوا مستضعفین فى 
الأرض ۸ يعيشون على هامش التاریخ ء لا یصنعونه كما کانو! یفعلون 


ولکنهم پلهئون وراء صانعیه - ولا يعرفون ماذا يدير لهم الان وغدا ۰ 


دا 26 


الفصل الحامس 
الضوابط الدينية وعلاهتها 
بالنظمالجحماعية 


الضبط الدينى والمارسات 
الدينية ٠‏ 

الضبط الدينى والثقافة 

الضدط آلدینی والن“_ك سام 

الاقتصادی ۰ 

الضبط اأدينى والاخلاق ٠‏ 


و متدمة : 

لابد لكل مجتمع انسانی من نظم وضوابط ء يتخذها المجتمع آساسا 
لتنظيم الحياة الجمعية » وتنسيق العلاقات التی تربط آفراده بعضهم 
بالبعض الآخر م وتربطهم بغيرهم » ولهذه النظم والضوابط آنواع : 
وأشكال مختلفة : 

نمنها ما یتعلق بشئون السياسة » وما يتعلق بشئون الاقتصاد 
ونظم انتاج الثروة وتداولها وتوزیعها واستهلاکها » وما الی ذاك ء 
ومنها ما يتعلق بشئون الأسرة » ونظم الزواج و الطلاق والقرابة و الیراث 
وحقوق آفراد الأسرة وواجباتهم حیال بعضیم آلبعض » ومنها ما یتعلق 
بشئون القضاء ونظم المسئولية والجز اء » ومقاومة الجتمع للجریمه » ورد 
الحقوق الى آهلها » وطرق التقاخی واجراءاته » ومنها ما بتعلقی بشکون 
الأخلاق و الاداب والمثل العلا وقواعد التسيز دين الفضيلة والرذيلة » 
والخیر والشر وما يليق وما لا يليق » ومنها ما بتعلق بشئون التربیه 
والتعلیم و التثشف واعداد النشء للحياة ااستقبله ۰ 

ولا تستقیم حياة الجتمع » ولا بكتب لها الاستقرار الا اذا توأفر 
فى هذه الغتوابط قسرطان : 

( ۱۱ الاسلام والضبط الاجتماعی ) 


ور ۲ ب 


الأول : أن تکون موائمة لدابيعة الجتمع متفقة مع درجته فى سلم 
التطور والرقى م متسقه مع ظروفه وأوضاعه + محققة لمصالحه ٠‏ 

الثانى : أن يكون لها فى نفوس الأفراد قدسية » وحرمة وجلال - 
ينضمون جميعا الى الوازع الخارجى » الذى يحملهم حملا على اتباعرا 
وازع داخلى ينبعث من نفوسهم فيحيب اليهم السير عليها » وينفرهم 
من انتهاك حرماتها ٠‏ 

ذلك آنه اذا تم ذقدان الوازع الداخلى » واقتصر الأمر على الواز ع 
الخاجى الذى بتمثل فيما يقرره القانون والعرف من عقوبه ومتاومة 
لا تتعدی حدود النظام الاجتماعى » فانه بسهل حینتذ على الفرد الخروج 
على هذا النظام كلما تمکن من اتخاذ وسائل الحيطة والحذر والدرسلة 
00 بقع تحت طائلة العقاب القائونی و اختلال هذا الشرط بودی الى 
اشاعة الفوضى واضطراب الأمور فى المجتمع ٠‏ 


ويختلف مدى توافر هذين الشرطين فى النظم الاجتماعية تبعا 
لاختلاف المصدر الذى تستمد منه الضوابط م فهى اما أن تكون غير 
مستمدة من دين ما » أو أن تكون مستمدة من دين غير سماوى ؛ أو تكون 
متمدة من تشريع سماوى ودين صحیح ٠‏ فاذا كانت هذه الضوابط 
غير مستمدة من دين ما » ومعروف » وكانت من وضع البشر ؛ لا یکون 
لها فى نفوس الأفراد قدسبة ولا حرمة ولا جلال » لأن هذه الصفات 
تنفرد بها آمور الدین والعقيدة (۱) ء 

فالدین هو العذاء الواقى للقوى النفسية و الاجتماعه للانسان ۹ 
كما أنه قوی ضابطة لا تضاهیها أيه قوة آخری على وجه الأرض فى 
کذاله احتر ام القوانين وضمان تماسك الجتمع > و استقرار نظامه والتكام 
أسباب ااراحة والطمأنينة فیه ٩‏ ۰ 


واذا كانت هذه النظم و الضو ابط مستمد ه من دين وضعى غير 
)١(‏ » (۲) على عبد الواحد وافى ‏ بحوث ف الاسلام والاجتماع ‏ دار 
نهضة مصر ‏ الجزء الاول ‏ الطيعة الأولى ‏ ۱۹۷۷ اص ۸۸ ؛ ۸٩‏ . 


5 
وفى تحقيق مصالحه » لأنها رغم ارتداكها ثویا ددنيا » فان و اضعوها فى 
الأصل أناس من البشر 6 وعقلیات بشربه عرضة للزلل والانحراف 0 
والاثيان دما يه بتفق وطیعه الجتمع ولا تحقیق مصااحه ۰ ود بتوافر لهذه 
النظم و الضوایط الشرطان السابقان 4 اذا کانت مس نمده من فیدر ده 

سماوی ودینی م 02 ٠‏ 


المجتمع و مطالبه» ذمثلاً : امتاز التشريع الاسلامى بالتدرج 4 أنه كان 
من الصعب أن ينتزع من النفوس كل عاداتها ومعتقداتها التى استحكمت 
فيهأ دفعه واحدة 4 ولذلك جاءت الایات القر آنبه متدرجة تدرحا بتفق مع 
حالة المجتمع 2 ونزل القر آن الکر یم مرشا بحسب الأحداث وملاتضمات 
الخمر و اسر وااریا 4 كذاك امتاز التشريع الاسلامی بالناحية الوضعية 
الواقعدة 1 فالةر آن الكريم وهو المصدر السماوی التدس م كان بنزل ذ 
کثیر من العالات مجیبا على اسئلة توجه الى الرسول ۰ 


وکانت هذه الاسئلة فى الواتم ضرورة اجتماعية نشأت عن نواحی 
النشاط الاجتماعی فى البیتات التی دانت للاسلام » هذا بحانب أن 

الديانات السماوية لا سیما البهودية والأسادم عرضت لأمور تهتم بالنظم 
الاجتماعية سواء من الناحية السياسية 4 أو فيما يتعلق بنظام المكم 
والعلاقة بين الحاكم والمحكوم > أو من الناحية الاقتصادية عن طريق 
التكاذل الاجتماعی ؛ كما تعرضت لحباة الاسرة و نخلم الزواج والطلاق 
والنفقة وقواعد تربية الأبناء » وکل هذه الأمور تعتبر ضوابط من صمیم 
الحیاة الاجتماعية »> كما أنها وضعت قواعد العقوبه ومراتبها وأحكامها مم 
فضلا عما شملته من ضوابط وقواعد خاصه بالطعام و الشراب » من حیث 


سدم سس سسا 


(۲) على عبد الواحد وافى س مرجع سابق ‏ ص ٩۰‏ 


— ٤ نت‎ 


اساحتها أو عدم اباحتها »> والادیار ن السماویه لا تندثر ولا تزول بزو ال 
الزختا القائم »> بل ثبقی بعد الثورات الاجتماعبة وکل ما بعتربها هو : 
ی تيف فى معض مظاهرها بالهيكل الاجتماعى الجديد همع الاحتفاظ 
داكما بضوادطها وقیمها ومثلها الملیا الخاصة مها ° ٠‏ 


وال الا EEE‏ كاكروم ای دن الكيضاة 
الاجتماعية حيث أنها تدعم الروابط بين معتنقيها » فرابطة الأخوة فى 
آاعشده هی الأساس الذعال لاستقر ار الجتمع 4 فبقدر ما بكرن الأساس 
وبا » یکون البناء الاجتماعی للمجتمم م والیقاء فيه مأموذا > فالعقدة 
تجمم بين المؤمنين بها برباط من الاخاء والود » وتشيع بينهم روح التعاون 
والتضامن فى الحداة 00 ضد ما بلحق ايز من مخاطر أو ضار ۰ 

الجانب الأول : العقائد ٠‏ 

الجانب الثانی : العبادات والتسعائر ٠‏ 

الجانب الثالث : المعاملات فى جميع مجالات الصاة الاجتماعية ٠‏ 

ولذلك فان الدين بحدد واحب الائسان نكو اه 4 و نحو نیب 4 ونحو 
غيره من أغراد مجتمعه » الا أننا نلاحظ أن بعض الدیانات قد اهتمت 
:.جائب العقائد والعبادات ولم تتطرق الى المعاملات الا يشكل ضكيل2*7. 

3 دینتا الاسلامی الحنیف خانه بتمیز عن جمیم الدیانات الثخر ی 
بانه :د أهتم بآمور الدين والدنيا معا » وقد تعرض لششئون الحباة العامة 
حمی ها 4 وهذا من آنه العمل على خيبط سلو ك الأذراد تحاه آنفسوم 
دام » لها خاعلیتها وئاثر‌ها فى ضبط السلوك الانسانی م كما أنه ضرورة 
ل دمن الاستعناء عئها e‏ الحباة الاجتماعية فر فى المجتمع 4 وهو 


(4) أحمد الخشاب : الاجتماع الدینی ‏ مرجم سايق اص ۱۷۲ . 
(ه) محمد كمال أبرأهيم جعفر ا تیان اه 
۷۷ ص ۲۰۹ ۰ 


س ۹۵ كك 


لا یکتفی بضبط ساوك الفرد الذارجى ؛ وانما بسعی الى تربية خسمير 
الفرد » بحيث يسعر برقابه الله عابه فى کل عمل من أعماله ٠‏ 

فد دسنط بع الفرد أن پهرب من العقاب القانونی » ولکنه لا يستطيع 
د اج الى ع e‏ ۲ 

ودتميز الدين عموما بأنه ينال قدسية واحتراما خاصا فى نفس 
الفرد ء لأن مصدره قوة عليا ‏ من عند الله تعالى س ولذلك يعثير ای 

من آهم وأعمق الضوابط الاجتماعية تآثيرا فى الجماعة والمجتمع م م كما 
أن له تأثيرا كبيرا على الأخلاق السائدة ° ٠‏ 
> 36 

© ألدين والضوابط الاجتماعية : 

الدین والقواعد الدینبه هی مجموعه الظواهر الاعتقادیه و الطقوس 
العملية التى تتصل بضبط وتنظیم سلوك الأغراد حیال بعضهم البعض > 
تنظیما يكون مصدره العالم التدس أو القوى الغيبية أو الآلهة ار 
الأرواح أو الله فی الديانات التوجيدية » وهذه القواعد الد اة 
مد ساطاتها وما من مسورها ادم وهر هر ا القن که 
قاهرة وملزمه : فالمعتقدات الدينية تفرض نفسها على المؤّمن الذى يخضع 
لها ويط.عها وهناك عتوبات مقررة أن بتمرد علبها » وقد تختلط العتویات 
الدينية بالعقوبات القانونية والخلقية 4 وبخاصة فى المجتمعات التاريخية» 
ولا تزال لها تلك الصفة فى المجتمعات المتآخرة والمتخلفة » فكل القواعد 
القانونية الضابطهة فى هذه المجتمعات نشأت فى صورة وحى التى أو 
مصدر غدبى وکانت الأحكام تعتبر صادرة عن ارادة الاله الى رس 
القبيلة أو تک الجماعة » ولذلك فان الصيغة الدينية 0 اعد الضابعلة 
ا 


7 
هوج re‏ 5 نز 


(5) أحمد الشرياصى : الدين تلحياة ‏ دار الكاتب العربى ‏ التاهر: 
۸ - ص ۸۱۰۸۲ ۰ 1 

ز(۷) احمد الخشاب : الضیط واالتنظیم الاحتماعی بت مرجم سایق بت 
ص ۱۲ > ۱1۲۰ ۰ 


کا بت 


و آراء بعض الطماء فى الضبط الدینی : 


03 


نقد اهتم كثير من علماء الاجتماع والأنثربولوجيا بدراسه أهمية 
الدين من الناحية الوظفیه م ومدى تأثيره على ضبط سلوك الأدراد 
والجماعات > فقد اهتم ز رأدكليف برأون » فى دراسته للدين بالمذهيج 
الوظیفی التکاملی » من خلال ملاحظته للشماگر والطتوس الثی یودییسا 
الدینی ناتج عن العواطف الجماعية التى تظهر من خلال ممارسة الطتوس 
ارا التحاقه ال ودا وتان خورها اف الق ادیش © 
التی قام بها ماکس ڍر » Max Weber‏ » والتی ضمنها کتابه « عن 
الأخلاق البر وتستانتدنیه ودوج الرأسمالية ) فقد حاول ذبير ان بریط دين 
علاقات الاذتاج فى المجتمع وبين التصور الدينى للعالم ؛ وحاول أن 
یتلسن.ها یسعیه روح الراسمالية فى مجموعة القع الع لن زا 
السوردتان الأو ائل وغد آورد عدة آسانید حاول أن بدلل بها على آن 
الشروعات من آفراد الطبقه الوسطی » فالخلق البروتستانتی آلذی بتحلی 
به البیوریتان الأوائل كان يدعم مجموعة من القیم التی كان لها آثرها فى 
قیام النظام الر آسمالی الصناعی ۰ و هذه القیم هی ۱ العمل الشاق وضبط 
نظرية « ماکس فیبر » من نقد ذانه مما لاشك فيه أن للضو ابط الدينية 
دورا کبیرافی الحياة الاجتماعية غهى تعتبر بمثابةموجهات لسلوك الأفرادء 
كما أن لها تآثیرها الواضح فى العلاقات والنظم ااتی يتألف منیا البناء 
الاجتماعی ۱۹۹9 
ودر ی جورج اندیر 3 « George Lundberg‏ > آن الضيط الاجتماعی 


Radcliffe Brown Op. Cit. p. 153. (A) 
۰ + ۵۱ ۰ 9۰ عند الباسطظ محمد حسن مرجم سادق لس ص‎ 09 


> ۱۳۱۷ سب 
يعتدر أحد الوظائف الهامة للنظم الدينية » وأن هذه الوظائف تختلف الى 
حد كيير باختلاف الأدبان ۸ كما آنها تختلف باختلاف الممتمعات واختلاف 
العصور » ویری أن رجال الدين یمثلون طبقة اجتماعية هامة من طبقات 
الجتمع التى لا دمكن الاستغناء عنها » وبؤدون وظائف عامة ٠‏ أهمها 
ترسة الشباب وتثقيفهم عن الناحية الخلقية » وتعليمهم كيفية المحافظة 
على المعايير الاجتماعية للمجتمع وتدريبهم على كيفية ممارستها ه كما أن 
رجال الدين فى بعض المجتمعات بمارسون المهام السياسية والقضائية 
والتنفيذية ء ولهم مكانتهم فى المجتمع كمعلمين وموجهين » وبرى أن 
الضبط الاجتماعى الرسمى وغير الرسمى ينم النظر اليه على أساس أنه 
بؤدى وظيفة هامة وفعالة بالنسبة الدين 27 ۰ 
وبؤدى الدين دورا فعالا فى تكامل وتوافق شخصيات الأفراد مع 
معابير وقد قيم المجتمع الذى ينتمون اليه » والتى تعتبر بدورها مجموعة 
من 2 و الضوابط التی توجه سلوك الأفراد الوجهة السليمة » وليس 
أدل على ذلك من الدراسة التى أجراها « دوركايم » عن ظاهرة 
الانتحار (۲۱۷ ٠‏ وذلك بعد أن ارتفعت نسبته فى المجتمعات التى يسودها 
الذهب البروتستانتى م بينما كانت فى المجتمعات التى بسودها اللأهب 
الکائولیکی منخفضة ٠‏ 
وقد تن من دراسته أن السبب الاساسی فى زيادة نسية 
الانتحار بين البروتستانت عن الکائوليك هو أن اذهب الیروتستانتی يؤّمن 
أصلا بحرية الفكر ؛ ویوکد الفردية وبدعم روحها وحريتها الفكرية على 
العكس تماما من تعاليم الذهب الكاثوليكى التى تؤمن بروح المحافظة 
و التمسك بظاهر التقاليد والشعائر الكلاسيكية للدين المسيحى » كما 
أن النزعة البروتستانتينية لا تؤمن بظاهر الشعائر مما آدی الى قلة 
ااشعاگر » بل وتحديد العتتدات والسلوك البروتستانتی م الأمر الذى 


George, Lundberg; Foundation of sociology N. ۲۰ (1.JI 
MacMillan 3 printing 1956 p.p. 539 - 540. 


(۱۱) عبد الباسط محمد حسن ‏ مرجع سابق سا ص 555 . 


۹۸ س 
تچم عنه 5 عف واضح فی درحه الالتحام والتماسك الاجتماعى بانتشار 
الاجنماعی فظهرت بوادر الك و التخلخل واضسحه دين آلبروتستانتی 
a‏ 
أصلا الا علی آساس الایمان الجمعی » Collective credo‏ « وکلما ترکز 
هذا الابما نكلما زاد المجتمع تضامنا وتماسکا ه‌فالتضامن الاجتماعی لابصدر 
عن محرد شادل النافع والخدمات » فهذه رابطه دذبوية تسم بالئعیر : 
ولکن الرابطه الدینیه آقوی واکثر ثباتا حیث ان الدین‌پرکز آنبل العواطف 
حول البناء الجمعی ويربط بين الافراد كأنهم فى بنیان مرصوص يشد 
بعضهم بعضا استنادا الى تعاليمه وتسعائره 4 فالدین دو حد دين الناس 
حين بحدد آسلوپ الفكر والعمل : وحين يطبع الناس بطابم اجتماعی‌آکثر 
وثبات بنفس القوة و الثبات و التماسك الذی بربط بين اجز اء النسق الدینی 
نفسه » ومن هنا يتناسق الأفراد فى المجتمع بنفس التناسق الذی تنتظم 
به العقيدة الدينية : وكلما كان للعقيدة تآثيرها » كلما ازداد ترابط 
المؤمنين بها ٠‏ 

ويوضح 00 دورکایم 0 أن زبادة معدللات الانتحار بين آصسحات 
الترابط بين مختلف الشعاثر والطقوس الكاثوليكية » كما أن التلاحم 
الدروتستانتيزية + ااتی هی أقل تماسكا والتحاما وترايطا » وهو بری أنه 
كلما زادت درحة التضامن الاجتماعى ازدادت وظهرت معاام الوحدة 
و التماسك (۱) ۰ ۰ 


ل ۱۹4 س 
ويشير « ايريك فروم » فى کتابیه عن « الجتمع السلیم» و «الخوف 
فق الح 16 إلى ان بلاط یات القسة واه وات كي 
الاحساس بالفردیه و العربه والضیاع » وحبث یزدآد القلق و التوتر 2 


ويؤيد « لاندیز ايريك فروم ) وجهه نظره هذه » فهو یری أن آلدین 
كآداة للضيط الاجتماعى بضعف أثره كلما بدا الأفراد بدرکون الحقيقة 
النسدية أكثر من أهتمامهم بالحقيقة الطلقه » وآن المؤسسات الدينية فى 
المجتمع الغربى بالرغم من اهتمامها بحل المشكلات التی‌تصادفها الا أنها 
تجد آحیانا بعض الصعوبات فى فوضى نفوذها على الأفراد م حيث انه 
توجد العدید من الهیتات التی تؤدى هذه الهمه ولا تستخدم الباعث 
الدینی » فمجالات الخدمة الاجتماعية قد تطورت الى درجة كبيرة ؛ بحیث 
آصبحت تؤدى خدمات عديدة للأفراد » ولهذا انصرف‌الناس عن الاشتراك 
فى الهيثات الدينية » وأصبحت الخدمة الاجتماعية تمارس دورا هاما 
وفعالا فى عملية الضبط الاجتماعى » الآ أنه يراجع نفسه فيقول : أنه 
لا يستطيع أن يجزم بأن كل هؤلاء الذين لایذهبون الى الكنيسة متحررون 
من السلطه الذدنية ولیس معنى ذلك آن الدين لم بعد يلعب دورا فعالا 
فى عملية الضبط فى المجتمعات المعاصرة ؛ الا أن الهیثات الدينية لم تعد 
تسيطر علىفكر وحياة الأممء كما كانت تفعل من قيل » لأن‌هناك العديدمن 
النظم الأخرى العلمانية » تمثل فى نظره مركز الأولوية كالنظم الاتتصادية 
والتربوبة والتعليمية والترفيهية التى احتلت مكانة کبری فى حباة الفرد 
آکثر مما بحتله الددن ٩‏ ۰ 

مینما در ی آندرسون« Melis Andersirı‏ > أن الدين ما زال بودی 
دورا موثرا وفعالا فى التنظيم الاجتماعی لبعض الدول الصناعية » 
وبخاصة فى آوروبا الغربية » حيث أن الدين يمثل فى حیاتوم أهمية کبری 
وبری أن الخبط الدینی غالبا ما يكون له تآثير وفعالية فى المجتمعات 


(۱۳) عبد الباسط محمد حسن : مرجع سابق اص 55) ۰ 
Landis, Op. Cit. 2.2. 195 - 210. (۱2)‏ 


سس ۱۱۷۵ د 
التحانسه و التر ابطه من الناحية الاجتماعية » الا أن الحتمعات الکبر ی 
التی نتمیز بأنها غير متجانسة مثل لذدن ه بضعف ذبها تأثير الضصیط 
الضیط الاجتم‌اعی فى هذه انجتمعات » ولیس معنی هذا أن مثل هذه 


المجتمعات أس.تدعدت الدين دصورد نهائية 7 


لان الانسان خی عصرنا هذا اشد ما بکون حاجة الو الدين م فان 
التقدم العلمى الذى غزا الفضاء لم يستطع أن بحقق للناس البعادة 
و الطماذینه التى ينشدونها » بل زادهم تكالبا على المادة » وتنافسا جشعا 
ند ینودهم الى حروب کونیه مدمرة ۲۱۲ ۰ 

وبرق ادو ارد ساییر » Sapier‏ 10۷۳۷220 » أن إادين أهمية 
كبرى ويلعب دورا بالغا فى ضبط سلوك الأفراد » فهو یزود الانسان 
بالسکینه والایمان و هدو ء النفس وسلامه إلعقل » حىث ان عالم أليوم 
ملیء بالصاعب التی تواجه الانسان والتی يجب أن يكون قادرا على 
التعلب عايها من خلال احساسه بالطمأنينة والأمن حنی ۷ بصاب مالتوتر 
العصبی ولذلك يلجا الاغراد الى الدين لکی بشبعوا رغباتهم وحاجانهم 
الى الأمن و الاطمثنان "° , 

وبؤكد الشيخ محمود اتوت هذا العنی ذيما کنبه عن حاجة الانسان 
الى الدين فيقول : « أن الناس بمقتضى سنة الله فى خلقه عرضه لكثير 
وذلة معد العز ة كت لأنفسهم وعصيرتهم ومواطنيهم حك والانسان أمام هذه 
المحن اذا ترك وما طبع عليه من نناز ع الرعبات فى نفسه : ولم بشدد 
من آزره بارشاد الهی بؤمن به م ویتق بعدله » ویطمتئن ابه ۽ ناه كاهله 
نعتء الصاة 4 وخارت فونه وذاب احتماله : وفقد استعداده م لهذا كله 

Nells, Anderson; The urbn Community, a ۵ )۱ ره‎ 

perspective, London 1960 .م.م‎ 158 - 159. 


7( عبد الناسط محمد حسن ۲ مرجع سایق ل صن و42 . 
James, Clifton ; Introduction to cultural ۱۷۱‏ 


Anthropology Honghton Mifflin Company Boston 1968 p. 335. 


یت ۱۷۱ س 


شد الاه آزر عباده ألاؤمنين وآرشدهم أن يستعينوا على محنهم الكونية 
بالصبر والصلاة » فبهما تحقق الرغائب وتدفع النواگب م ۳ ء 

الا أن بعض علماء الاجتماع يرون أن آثر النظام الدینی على بناء 
الجتمع وتغيره دقل باستمرار » وبرجم الى أن الشترکین فى الهیشات 
الدینبه قد قل عددهم لعدم اقتناعهم بدور الدين فى الحياة الاجتماعية . 
كما أن المجتمع قد انفصل عن الفهم الدينى : وحصر ممارسة الدين فى 
نطاق الحياة الخاصة ؛ كما أن المجتمعات أخذت تفقد تدريجيا الطابم 
المقدس + كلما آصبح الانسان والطبيعة موضوعا للتفسير العقلانی العلمى 
ووصول العلمانية الى ذروتها 09 . 


ونحن لا نتفق همع هذا الرأى 3 لن الهيئات الدينية زادت أهميتيا 
فى مجتمعاتنا ااحدیثة » وتقوم بدور فعال ومؤثر غی ضبط وتوجبه سلوك 
الأفراد ء ویری «دورکایم» أن الشعائر والطقوس الدينية تعبر عن وحدة 
الجتءم وتكامل النظام الاجتماعى به > عن‌طریق تدعيمها وتقويتها للمشاعر 
والاحساسات التى يتوقف عليها تضامن وترابط النظام الاجتماعى 


ا 
د عد جد 
© الطؤوس واله‌ارسات الدينية والضیط آلدینی 7 
تتنوع الطقوس والمارسات الدينية باختلاف الجماعات والمذاهب 
الدينية : فمثلا « الوضوء » یعتبر مظهرا من مظاهر الطقوس التمهیدیة 
لحیاةالدینیه : كما بعتير التعصد فی الدیانه المسيدية آحدمظا هر ه»و لذاك 
فان للطفوس والمارسات دورها هی الضيط الدینی لذنها تستخدم لتقو به 
الاعتقاد فى القوى غير النظورة ء أو المالم الخنی » وهذه الطقوس هى 
(1A)‏ عبد الدسط محمد حسن 3 مرجع سایق نت صن ۰:9۰ ۰ 


M, Hill, A sociology of Religion first ed London, ۱۹( 
1973 p. ۰ 


(۰) قباری محمد اسماعیل : مرجع سایق اص ۲۲۱ + 


سا ۱۷۲ بت 


وسيلة لعایه » ولحننا ینبغی أن نعرف بآنها تکون غایات فى حد ذاتها وذاك 
لأنها متدسة ؛ فیحس الأفراد بضرورة ممارستها سواء تحققت أم لم 
الكدرى تعتير ضوابط اجتماعية ایجابیه للجماعات الانسانية > فالصللاة 
دينية الا آنها تودف الى تحتيق آهد اف ومثل خلقبه فى ضبط السلوك 
الانسانی » وكذلك الشأن بالنسبه للصوم فى مختلف الدیانات » فهو من 
آهم وسائل الضیط الاجتماعی الموسمية الدینبه عفد ۰ 


فالصيام فى الاسلام لا يعنى فقط الامتناع عن الطعام والشراب 
والجماع وكلها ضوابط دينية م ولكنه يعنى أيضا ‏ اکی يصل المؤمن الى 
درجة الكمال ‏ أن يخضع لزید من الضوابط » وهی تجنب المحظورات 
وتحاشى الوقوع فى المحرمات أقوالها وأفعالها- والابتعاد عن سفاسف 
الأمور » وعن الاساءة الى الخلق ٠‏ فالصوم يخبط الارادة > ویمرنها على 
التحکم غی‌الرغیات والشهوات خبوجد عند الفرد قوة مقاومه لهذه الرغيات 
واتشهوات الوّدية الی العامی ۲ . 
* بر عند 
و الضبط الدینی والثقافة : 


لم یکن العالم الدينى منفصلا تماما عن شكون الحداة البومية 4 آو 
عن نظم أى حضارة خاصة » فالضبط الدينى يؤثر تأثیرا مباشرا وفعالا 
فی ثقافة الجتمعات ؛ فمثلا نجد أن الادبان التی تستمد عقاكدها من 

M. Glenn, Vernon ; Sociology of R:ligion , L.ndon, )۲۱( 

.54 - 52 .م.م 1962 

(۲۲) آجمد الخشاب : الضبط و لد ظيم الاجتماعى ‏ مرجع سایق 
ص 1۰ .. 

(۲۲) على عبد الواحد وافى : بحوث فى الاسلام والاجتماع ‏ مرجع 
تانق ماضن ۱۱۲۰۰۰۱۰۱ :8 


- ۱۷۲ - 

عبادة الاسلاف » دعتقد معتنقوها أن الالهة تلحق الضرر بالأشخاص الذین 
بتصرفون تصرفات مختلفه عن آعر اف وتعالیم آسلافهم م و هذا بوّدی 
بدور ه الى اعاقة تسبر وتطور الثقاغة ٠‏ 

فالاعتقادات الدينية هنا تجعل الثقافة جامدة » وثابتة لا تتضیر 
ويتضح ذلك جليا فى الضوابط الدينية المچتمم الصینی « الامبر اطوری» 
حيث كانت عاملا موثرا غی ثبات وحمود الثقافة الصينية » مما أثر فى 

ولهذا فان النظام الدینی له تأثيره القوی فى مدی تمسك الأفراد 
بثقافة الجماعة أو الجتمم الذی ينتمون اليه ٠‏ 

*% 3 ود 

و الضبط اادینی والنظام الاقتصادى : 

وتتأثر كذلك کثبر من النظم الاقتصادية بالآراء الدينية السائدة فمثلا 
نجد أن دبانة البراهمة قد أسرفت فى الاتجاهات الصوفية » وغرضت على 
مريديها رياضات روحية م وألوان كثيرة من الزهد والعكوف على العدادة 
لدرجة آنها سرفتهم عن العمل المثمر ٠‏ وكان كل هدفها : تكودن أجيال من 
المتعددين واانساك أكثر من غايتها فى تنشئه مواطنين صالحين ؛ واعتيرت 
أن التفانى فى الأمور الدينية أذضل دكثير من مز اولة الأعمال » وأن الصوم 
أغذضل بكثير من الاتجاه الى اكتناز الثروات واشباع الناس بالذات ؛ فكان 
من الطبيعى أن يهجر الكثيرون أعمالهم وتضعف قوى الانتاج وتتأثر بذاك 
الحالة الاقتصادية ٠20‏ 

بينما نجد أن الدين الاسلامى قد وضع الأحكام وأصول التشریعات 
اانظمة لحياة الانسان م وکان سبیله الى ذلك : آنه لم بترك الاس 
يشرعون لأنفسهم فى کل شىء ؛ ولم بقيدهم دتشریم معين فى کل 


مء ۱ 


E. Norbeck, Religion in Human life Op. Cit. p.p. YO. 
2831 - 232. 
محمود شلتوت : من توجیهات الاسلام - مرجم سابق س‎ )۲(( 
۰ ۷۲ ص‎ 


مت ۱۷ — 
وقد كان لالانشهله الاتتصادية عند الشعوب القديمة 
والمتخلفة آثرها الفعال فى ضبط سلوك أعضاء الجماعة : بل لقد امتد 
آثره الى الحياة الاسرية ۳۳۹ الشخصية ۰ وذاك بأن تم وضع عدة 
006 تحدد العلاقات الاقتصادیة مين الأفراد ٠‏ 


فهناك قوانين تث.تمل عاى تبادل السلم والخدمات ٠‏ حيث كانت 
تقخى مثلا بان الهدايا اا تراد الماغه تست سق 
ll‏ > كما أن انحراف أى شخص عن الضوابط المحددة للنظسام 
الاقتصادى تجعله مذنبا » ويم استتعاده نواديا وحرمانه من عملبة 
التدادل ٠‏ وكانت الطريقة الاجتماعية التى تنتظم دمقتضاها عملية التیادل 
تتسم بالجيرية والالزام 4 لأنها تقوم على ضوابط معینه تحكم سلوك 
الأفراد م بحبث بوّدی كل فرد التزاماته تجاه الطرف الاخر 59©) » 
ومن المعروف أن المجتمعات البدائية كانت تستمد كل ضوابطها من 
مجموعة معتقداتها الدينية ٠‏ كما أن هذه المعتقدات كان لها تأثيرها البالم 
على جميع نظمها الاجتماعية من سياسية واقتصادية وتربوية وأسرية > 
واذلك نحد أن جميع | الضو ابط الاقتصادية لهذه المجتمعات كانت عبارة عن 
ضوایط منثقة من الالهة ؛ ولهذا كانت الضو ابط الاقتصادية بمتام4 
ضوایط ديئية ۰ 
واد وضع الاسلام فى شئون الاقتصاد نظما حكيمة ؛ تقر الملكية 
الفر دیه کنیا ك8 من الحمابة » وتذلل آمام الفرد سيل التملك 
والحصول على امال © وشجم علی العمل وتعطلی کل مجتهد جزاه 
احتهاده من ثمرات الت الدنيا » وتفسح الحال آمام النافسه والعمل 
على التفوق م وبذلك تحقق تكافؤ الفرص بين الناس فى هذه اأيادين ء 
ولكنها من جهه آهزی عم اغافر زاس الل وتهرده من ومتائل البنتيطرة 
والنفوذ بدون أن تشل حرکته وتعوقه عن القيام بوظیفته بوصفه عاملا 
هاما من عوامل الانتاج » وتعمل على استقرار التوازن الاقتصادی » واذابة 


Milfon, Jinger ; Religion, on sociology and the (ry)‏ رل 
individual. N. Y, 1957 p.p. 63 - 64.‏ 


س ۱۷۵ 


الفروق بين الطبقات ء وتقرينها بعضها من بعض > وتحول دون تضخم 
الثروات ودون تجمعها فى أدد غليلة م وهی تعمل من جهة ثالثة على أن 
تقوم العلافات الاقتصادیه بين الناس على دعائم متبنة من ااتکافل 
والتعاون والتوامی بالبر والعدل والاحسان » وتضم امكل نظام الضمان 
آلاجتماعی ۰ وتکفل لكل فرد حياة ائسائية كريمة (۳۸) ٠‏ 

% رت و 
© الضبط الدینی والنظام السیاسی : 


ر الق امیش ایرآ ملظ من الق السا الا أنه قي 
بعض الأحيان یکون أقل وضوحا فى مجال الضبط الاجتماعی من تأثير 
النسق السداسی الذى بستند الى آجهزة وهیکات متخصصه ؛ غير أنه 
بعثبر متکاملا معه » بل ویوّدی نفس الوظيفة فى الحالات التی بحقق 
فیها التق السیاسی بأجهزته الرسمية وغير الرسمية اقرار النظام © ۰ 

ومیما يكن من قول ء فان السلطه السياسية تستعین بکل ما تنطوی 
عليه العواطف الدينية من قوة قاهرة » حتی تثبت آقدامها » مثال ذلك 
« امینوفیس الرابع ‏ اخناتون » عندما فزع من طغیان طائفه الكهنة » 
آراد أن يصبح الحاکم الحتیقی فى مصر القديمة » وأخفى ععله السیاسی 
وراء اصلاح دینی حینما استعاض عن العبود الوطنی القدیم « آمون» 
باله الشمس « آتون » وعندما حاول « هلیوجابال » تحقیق الوحدة 
السياسية فى امبر اطوریته اتخذ شعارا لهذه الوحدة « اله الشمس » 
الذى لا يقير ۶ وهو فى هذا الضمار لم یفطل شیگا سوی آنه حاگی 
اتجاها طبیعیا التطور الدینی م الذى یقضی بان بسیر التوحید جنبا الى 
جئب مع تركيز السلطة السياسية / وتدل مجتمعات البانتو ومجتمع وادی 
اأنيل على وجود هذا الاتجاه » لأن النظام الحربى القوی هو آهم 
ما تتمیز به ٠٠‏ ومن ثم فهناك بذرة تعبر عن هذا النظام » وحتى اذا تم 


م؟) على عبد الواحد واف : حتوق الانسان فى الاسلام ‏ مرجم 
سایق -- ص ۵۲٩‏ 9 2۷ 0 
(۲۹) عبد الباسط محمد حسن : مرجع سایق اص 1۵۱1 . 


۱۷٩‏ ل 


الانفصال نهاشا دين الدين و الدوله فان السلطه السياسية تحنفظ لفترة 
طويلة من الزمن بیقابا العصر !اذى كانت فيه الملكدة مرتيطة بالکهنوت(؟) 


ویمکننا هنا أن نورد بعض أقوال زعماء السياسة التى توضح 
ما الدين من أهمية کبری فى اقرار العدالة والتماسك الاجتماعی بالنسبة 
المجتمعات : بقول اادکتور ویلسون « Presdent Wilson‏ « الرئیس 
الأسيق الولایات التحدة الأمردكية : « ان خلاصة السالة فى حضارتنا : 
ان لم يتم انقاذها بالعنویات . فلن تستطيع الثابرة على اليقاء 
بمادياتها ؛ وانها لا يمكن أن تنجو الا اذا سری الروح الدینی فی جميع 
مسامها »۰ ذلك هو الامر الذی يبدب أن تتنافس فيه معابدنا ومنظماتنا 
السياسية و آصحاب رووس آموالنا وکل فرد خائف من الله مهب لبلده» ۰ 


ویقول الارشال مونتجمری « لإلزعمزمع11021 » فى كلمته آمام 
الجیش : « أن أهم عوامل الانتصار 585 الحرب هو العامل الاخلافی 
ولا بمكن لتاكد أن بدفع حنوده امون بذل أقصى جهودهم فى العمل الا اذا 
كانت ضمائر هم مرتاحه ال ما بفعلون ؛ ویقبنی آن الجيشس اذا سار على 
غير مرضاة الله » سار على غير هدى » ۰ 

وكير ما نری الدول التی نتتوم علی قاعدة الصلاح الشترکة فی 
الوطن دين ملل مخنافه تضطر اى الاستنحاد یما فى هذه الأديان كاها من 
معدا التعاون على الخير ؛ والتناحر على دفع عدوان ارين ¡ ولذلك 
قيل بحق ن الوطندة التى لا تمد على باعث من الخلق والدين ۽ انمأ 
هی حصن متداع يوثك أن ينهار ٠‏ 

و حمله القول ۰۰ أن الأديان تحل من الحماعات محل القلب من الحسد 

وان الذى بورخ للديانات كأئما يؤدخ لدحياة الشعوب وآطوار 
المدضشات ۲۱ ء 


10.0. Moberg, Religiosity in old age, 66202015156 (r, } 
1965, Vol. 5 ,م.م‎ 78 - 82. 


(1؟) محمد عمد أنه دراز : الدین - مرجع سابق ‏ ص ۱.۲ ۰ 1-4 


نت ۱۷۷ بت 


© الضبط الدینی والاخلاق : 

الضبط الدینی والأخلاق بهدفان الى غایات تکاد تکون متمائلة 
فالدين بدعو أف ضبط سلوك الفرد وتوجبهه نحو السلوك القویم » 
والأخلاق تدرس هذا السلوك » ولذلك نلاحظ امتزاج الضوابط الدينية 
والضوابط الأخلاقية فى كثير من المجتمعات ؛ وفى 58 آخری نجد 
أن هناك ضوابط أخلاقية لا تستمد تشریعاتها الأخلاقية من وحى الدين > 
بل تستمدها من العقل وثقافة المجتمع » كما أن هناك بعض المجتمعات ذات 
معتقدات 0 لوك متعدین ونساك و تهدف الى تكوين 
مواطنين اجتماععين (۲ 

ولايد أن تتكامل وتترادط الضوابط الخلقية مع الضوابط الدينية > 
ولايد للضوابط الخاقية من دعامة تكون خارجة عن نطاق المنطق الفردى 
وزائدة على رقابة القانون وحراسة الرآی العام 6 وتکون أتوئ من 
آوائك جمیعا م وهذه الدعامه هی الدين » فهو الذى بضفی على النظام 
الخلنى صذة القدسية » ویکسبه عظمة الایمان وجلال العقيدة م ویسمو 
به عن الشك » وتخبط العقل » ویقیم من كل انسان رقيبا على نفسه فى 
العمل بقواعده و التز ام حدوده ؛ ویخلق الواز ع الداخلی ویجعل الرء 
فى كل خلجه من خلجات فکره ؛ وفی کل حركة من حرکات جسمه‌مستشعر| 
الخوف من خالقه » متمثلا ربه الذی يعلم علائیته م ومکنون صسدره » 
انه على کدی یرانک رم .بتعانسة على أغماله وی او که ده 
أجل ذلك كانت الضوابط الأخلاقية هی آهم ما عنبت به الأديان السماوية 
جميعا » وفى هذا يقول الرسول تس : « انما بعثت لأتمم مكارم الأخلاق » 
بل ان بعض الأديان لا تكاد تتجاوز تعاليمها تحديد ضوابط الأخلاق 
ورسم‌مناهج السلوك لأن انهبار الأخلاق بودی الى انهیار المجتمعوتقويض 
آرکانه ء لأن الأخلاق تمس ناحبه حساسة دقيقة فى حباة المجتمعات > 


L.B, Brown, D. J. Pallant; Religious belief end )۳۲( 
social pressure psyclogical Report 1962 Vol. 10, p.p. 269 - 270. 
) الاسلام والضيط الاجتماعى‎ - ۱۲ ( 


ست ۱۷۸ — 


فغبها تمتك آعمق العلاقات التی تریط بان الأفراد معضهم ددص 


: دن 5 
وأسمى المظاهر التی بمتاز مها الانسان م وكمتاز بها حضارنه 9 ٠,‏ 

فالدين هو الذى بحدد القو اعد الأخلاقية التی تير علبها الجماعةء 
و.زودها درجم واضح ثانت من القيم النى بحب آن دتم ديا الأفراد: 
ا الى الحين واو افا امروف دو ا عن ا غ وال الى ند 
الأمور اله خصية » والتحلل من العانی الذاتية ةى سبيل الصالح العام ٠‏ 
واادعوة الى تطهیر النفوس و الجماعات من الأخلاق الناسدة والتقاليد 
الضارة ۳ والدعوة الى التعاون و الترادم والتعاطف والدعوة لين الح ذى 
ر المحتمعات (4) ٠‏ 


وقد شد الاسلام ۳ هذه الادیء التو لاید منها دن اخ الحناة 
التد هر والانحلال ۰ 


فقد وضع ضوابط للتواضم والشی والنداء واشتغال الانسان بما 
لا يعنيه وجریه وراء الظنون والخواطر السيكة فى قوله تعالی : 


« ولا تصعر خدك للناس ولا تمش فى الارض مرحا » ان الله لابحب 
کل مخنال فخور 7 و اقصد فى مشيك واغضض من صونك » (۲۶) ۰ 


ونی توله تعالی : « يا آیها الذین آمنوا اجتنبوا كثرا من الظن ان 
بعض ألظن اثم » ولا تجسسوا ولا يفتب بعضکم بعضا » آیحب آحدکم 
أن يأكل لحم أخيه ميتا فکرهتموه » ٠ ٩۷‏ 

(۳۲) على عبد الاو احد وآفی : بحوت نی و والاجتیان بت مرجم 
سايق - ص ٩۱‏ ۰ 

(۳) عيد الباسط محمد حسن ` مرجع سادق س ص O‏ 

(۲۵) لقمان .18 4 كا.ء ((۲۲) الحجرات ۰ ۱۲ ۰ 

وانظر : محمود شلتوت ۰ من توجیهات الاسلام س مرجع سایق -- 


مت ۱۷۹ — 

من ذلك نری ۰۰ أن الضوابط الأخلاقية تستمد قوتها وتأثيرها من 
الضوابط الدينية ٠‏ وأى خروج عليها لا یعاقب عليه القانون ؛ وانما یترك 
لضمير الفرد وخشته من الله عز وجل ؛ فالكذب مثلا والحسد والحشد 
والعيبة والنمیمه والتکبر والزهو والبخل وعقوق الوالدین وقطم صله 
الرحم والسرقة » كلها أفعال ينهى عنها الدين » وتتعارض أيضا معالأخلاق 
القويمة » ولذلك وضع لها الدين ضوابط محددة لكى بحتنبها الفرد ٠‏ 

٭ ج عي 

© الضيط الدينى والاسرة : 

الأسرة هى الخلية الأولى للمجتمع » وهی عبسارة عن جماعة 
اجتماعية ينشا الأفراد فيها على تعلم ضبط النفس » والاتجاه نحو مشاركة 
الجماعه » وهی الثی يتم فبها التکدف للأفراد مع المجتمع الذى سنتمون 
اله ۹۳۳+ 

ويؤثر الضبط الدینی فى النظام الأسرى تأثیرا كبيرا » لان الأسرة 
فى جميع المجتمعات التاريخية تخضع لنوع من الضوابط الدينية التى 
بندرج تحتها الأفراد » وبعملون فى ظلها » حیث انها تحدد علاقات الزواج 
والعلاقات بين آفراد الأسرة » وبالجماعة التى بنتمون اليها م وكذلك فان 
ااضبط والرقابة فى الأسرة يختلف من مجتمع لآخر فقد تكون الأم فى 
بعض الجتمعات هى محور الضبط ع وقد يكون الأب ؛ وفى بعض الاحیان 
قد بكو ن بخ القديلة أو الركيس الأعلى لالأسرة كما نجد ذلك فى الأسرة 
الرومانية : فقد كان الرئکس الأعلى لها بباشر سلطانه دون أن تحرو آحد 
على مناز عته فى سبادته » فهو ينظم احتفالات ومر اسیم العيادة وطقوسها 
التى يجب مراعاتها كقواعد ضابطة » كما أنه يتخذ من الاجراءات ما يكفل 
قیام الأفراد بالئز امائها ونواهیها ومحرماتها ؛ فهو آلذی كان بعترف 
بالطفل ويئوته ونسبته الى العائلة أو بنكره » وبحرمه عضویته لها » كما 
كانت له سلطة خلم آحد آفراد عائلته اذا أتى فعلا شائنا أو عصى له آمرا 
فيصيح طردد! أو منبوذا م وكان مثل هذا الشخص مهدور الدم ودطرد من 


(TY)‏ على عبد الو احد واف : الا ۵ و ااجتمع ع نمض مصر ‏ الكاهرة 
اة اة ا ی 


د »ما مه 


داكرة المجتمع لصالح الالیة اأتى تتولی القصاص منه + وكان حكم رب 
ولیس ای لطته حد فهو يستطيع أن بفعل ما بريد HR‏ ما ارتکیت حرما 
عاشج ۱ (FA)‏ ۰ 


وغد كان رئيس العائلة أو شيخ الةبيلة عند عرب الجاهلية يتمتع 
تسلطه تقارب ما يدمع به رب الأسرة الرومانبه (T4)‏ 5 


وقد عددت الأديان السماوبه بالاسرة وو ضعت لها ضو ابط لحدد لها 
الطرق السلیمة من حدث تنشكة الأطثئال وتربيتهم 4 وحقوق المراث 


و الزواج و الطلاق واه ۲۹ 


ولقد اهتم الدين الاسلامی بالاسرة لأنها تعتبر الاینه الأولى التی 
بوم علبها الدناء السليم للمجتمع > فالأسر ة فى الاسلام ضرورة <دنية 
اجتماعیه حيث ان الزواج بمثل نصف الدين وكان اهتمامه بها لدرجه أنه 
لم دترك آمرا من آمورها الا وسن له مجموعة من القواعد والضوايط (: ۰۶ 

هذا! وقد كفلت القواعد التنظيمية الضایل؛ فى كل الجماعات 
الاتسانذية تتدعيم الأسرة ؛ فارتيطت عمادة ضيط المارسات والمسائل 
الجنسية أشد الارتتاط مالضو ابط الخلقية م والذوابط الدينية » فنصت 
بعض الشرائم على تحريم صور من انشاط الحذسی الشاذ ؛ وممارسة 
الاجهاض ٠٠‏ فمن التاحية الدينية تنطوى هذه الممارسة على معارضة 
.یله الالهية » وفى معض المجتمعات بعتير ضبط النسل من المارسات 
التى تستحق الجزاء الدينى والاجتماعى » وتشدد موقف هذه المجتمعات 
ازاء هذه المارسات بستند على اعتبار ات دينية واجتماعية ١‏ .ء 


W. Good; The Family Foundation of modern socio- A) 
logy, prentice Hall of India 1965 p. 3. 
١١ص‎  قباس ال4؟) على عرد الواحد وافی: الاسرة والمجتمع  مرجع‎ 
محمود شلتوت : منهج القرآن فى بناء ااجتمع - دار الكتاب‎ )4.( 
. 15# العربى - القاهرة ل ۱۹۵6 ناص‎ 
أحمد الخشاب : الضبط والتاظيم الاجتماعى  مرجع سابق‎ ))١( 
.. ۲۲۹ ۰ ۴۲۸ حی‎ 


سس 1 سم 
ولعل هذا یوضح لنا مدى فاعلیه وتأثير الضو ابط الدينية على النظام 
الأسرى ٠‏ 


* د د 
و الضبط الدينى والتربية : 


تعرف الترسة بأنها عملية اجتماعية لتكييف سلوك آفراد الجماعة 
ومواقفهم ايتمشوا وسسایروا القوالب والأنماط الثقافية والضو أبط 
الاجتماعية انتی ارتضتها الجماعة » وهى بهذا المعنى تنطوى على عملية 
فشكة وتمدین آو تحضر بالنسبة لنو ع الجماعة ومستواها الحضارى 
والثقانی “١‏ ۰ 


نقد خضع التثتیف الدینی فى معظم الحضارات لسيطرة الهیثات 
كانت التربية تتم ممارستها من خلال الهيئات الدینیه » وفی العصور الوسطی 
كانت الد ارس والجامعات تحت رعاية الهیثات الدينية »> وحتی بعد أن تم 
الفصل بين الكنيسة والدولة م عملت كثير من الجماعات الدينية على 
تقدم لدارسيها اأتربية الدينية والعلماضة 9)) ۰ 

كما أن المجتمعات الاسلامية خضعت التريدة الدينية الاسلامية فى 
نواحییا العقلية والأخلاقية » كما كانت التربية عند الجماعات المتأخرة 
ترنکر على ادماج الفرد وربطه بمجتمعه عند ولادته 4 وذلك عن طريق 
نسبه الى توتم يحدد سكل نشاطاته وفاعلياته فى الحياة الاقتصادية 
والعائلية وقي طقوسة وممارساته الذشة © كنا أن "من شان له 
أن تبذر فى نفوس آغراد تلك الجماعات الخوف من العقوبة الالهبة ۰۰ 
فالمجرم أو الخارج على مقدسات التابو ینو لاه الذعر هن بطش الأرواح 
أو التوى الخفية الكامنة فى الأشياء المقدسة بشكل آلى > وهذا الخوف 
هو الكفيل للامتثال الضوابط الدينية المقدسة التی تنظم حياتهم 


۰ ۱۷4 (؟؛) المرجع السابق ص‎ 
Landis, Social Control Op. Cit, p.p. 230 ¬ 233. ۲ 


— ۱۸۲ — 

والتربية ذى هذه الجماعات كانت عبارة عن ممارسات عملیه تقلیدیه 
تنطوی علیها الطتوس والشعائر الدينية “١‏ ۰ 

تخضم لرقابه ألهيئات الدينية م كان للضوابط الدينية تاثيرها علی‌النشاطات 

أ.دينية ؛ وغير الدينية » فقد كانت انترسه العلمانیه تهدف الى نشر عادات 

ومعابير تقافية واجتماعية فى مبادين آخری الحياة الاجتماعیه : هذه 


د د مر 

© اندین والبيئة : 
مظاهر الببئة الاجتماعية ومقوماتها ومثلها العليا التی تهدف الجماعه الى 
تحققها سواء أكانت هذه المثل متعلقة نند ظيم علاقات الأفراد ۱ بعضهم مع 
البعض الاخر » أو بعلاقة هؤلاء الأفراد مع قوة غيبية رمزية ينسب اليها 
والسهر على رعایه الجماعه » ولهذا یکون للدين أهمية كبرى فى الحياة 
الاجتماعبه » اذ أنه بسد حاچه من حاجات الجتمع ب يوضم الضو ابط 
التى تنظم علاقة الأفراد بالجتمم » والتی بدونها لا يتوم تضامن کامل 
أو تعامل فاضل بين الافراد ۰ 

بل لا يتم للمجتمع كمال نخوینه الا عن طريق الدور الذی یقوم 
به الدين فى المجتمع » هذا من ناحية » ومن ناحية أخرى يعبر الدين فى 
كانه | کا والروحی (E)‏ ۳ 


ويرى بعض الباحثين أن الدين یتأثر بالبیثه ؛ ويؤثر فيها » فلا معنى 
ص ۱۷۲۱ ۰ ۱۷۷ ۰ 
Landis, Op. Cit. ۳.۳. 235 - 236. (fo)‏ 


(5؟) أحد الخشاب : الاجتماع الدینی - مرجع س ابق ص ۱۷۷ . 


۳ — 
لدين ولا قوة لرسالة لا تخاطب البيئة وتلائمها وتتمشى مع العوامل ا ؤثرة 
فى هذه البيئة .٠‏ 
فالدين مرآة تنعكس فيها العادات المختافة والتقاليد التباینه » وهو 
يعبر بصورة صادقة عما يسود البيئة من معايير وقيم ٠‏ ويتناولها بالنتد 
والتوجيه والتطوير والتقويم » فهو يرسم الطريق الى حياة أفضل » 
وینمی الوازع ویرعی الفضيلة الاجتماعية م كما أن الأديان تضاحلب 
الناس على قدر تفكيرهم وبالوسائل المجدية التی يمكنها التغلغل فى نفوس 
الناس 
فالبيئة هى الجال الذی بظهر فيه الدين » ومن آعماقها ینبعث الدین 
لاسلاحوتطویر یم زعام هذه البيئة » ولا نجد بيكة بغير دين حیث 
ن الدين هو النظم للعلاقة التی تربط آفراد الجتمم الواحد وتعمل على 


4 هذا | المجتدم م وصيانة کیانه وتدسیق العلاقة مين الأغراد ۰ 


ولئن كان الدين يتآثر بالبيئة فهو يؤثر فيها آکثر من تآثره بها » فهو 
آبعد مدى وآشد تغلغلا » لأن الدين بعد أن يأخذ منها مظهره الروحی 
وقوه الالزامية وقبرله الاجتماعى 4 نعود فتن هى البيكة الى تفت 
فيها » فدكون تأثيره على التفكير مدعاة لتحويل شتی مجالات الحياة لأنه 
پرسم الطریق الى حياة مستقلة وينظم العلاقة بين كافة الأفراد ٠‏ 

اما تیان النساوية نان لين عفر ریم ان والشرع ٠‏ ۳ 
الخالق ‏ سبحانه وتعالی 4١‏ . 


فالاسلام ‏ على سبيل المثال ‏ وقد وضع الأسس الكفيلة بسعادة 
الانسان » بعد أن حول حياة المسلمين الى آهداف لها معان كثيرة ٠٠٠‏ 
فقد أعطى الاسلام الانسان استقلاله الفردى » وجعله فى الوقت نفسه 
لبنة فى بناء المجتمع م وآثبت له حق ال لكية » ومنحه حق السيطرة على 
نفسه وأسرته ومنحه فى هذه الدائرة حق التصرف بما يكون مصلحة له 
وسديلا مقوما لحیانه دون مساس بحق العیر ۰ 


۱ أديمد: الخشاب ۱ دراسات فى اننخلم ست مرجع سادق 
ص ۲۲۷ : ۲۲۵ . 


س A4‏ 5 
كما أوجب للمجتمع حقا فى نفسه : برشد الضال » ويعين الضعيف 
ویآمر بالعروف وينهى عن النکر ويخرج للجهاد فى سبيل دعم حسریه 
انتشار الاسلام 4 ویساهم دكل ما یستطیع فى. مرافق اأحياة ووسائل 
رناهیتها وآوجب عليه حقا فى ماله بالبذل والانفاق فى سبیل الله والنافع 
العامة ؛ بما یقضل عن حاجته وحاجات من يعولهم » كما حث على أن يعمل 
كد أن كان قادرا - علی ایجاد النسل القوی الصالح الذى برفع بقوته 
وصلاحیته صرح الجتمع على کاهله ۸“ ۰ 
ودتدين أنا ‏ مما تقدم أن مهمه الدین الاجتماعیه : هی الحافظه على 
النظام الاجتمافی والتوافق معه » فالدین بقوی الرابطه الاجتماعسه 
واشتراك فى الطقوس والمارسات والناسبات الدینبه و امنتال للاو امر 
والضوابط والنواهى الالهية م ختصیح الضوابط اادينيه لها قوة الزامية 
لأنها تستند على جزاء بمكن أن نصفه بأنه غير اجتماعى ‏ کالخوف من 
غضب الأرواح وانتعذيب فى الحداه الآخرة ء ففى العقيدة الهندية نجد 
طربق تتمصها لأئاس هن طائفه وضیعه أو فى الحصيوانات نما الانقیاء 


ولذلك فان التزام الأفراد فى الجتمع یما بفرضه الدین من قو اعد 
وضوابط وأءماط للعقل والسلوك وامتثالهم للاوامر والضوابط والنواهی 
الاذهبه دقدر ما تکون الر ابطة نان الأغراد و الجماعات آنضج وأقوىوىذلك 
دعر الجتمع بتماسکه وو حدنه .5 ٠.‏ 


ولهذا فان الشرام السماوفه بصفه عامه و الاسلام بصفه خادسة 


(1۸) محم ود شلتوت : من توجیهات الاسلام - مرجم سابق - 
Herb:»rg, Will, Protestant - catholic Jew an Essay (£4)‏ 
.159 .م 1955 in Amercan Religous sociology, neved N. Y.‏ 
(.۵) محمود أبو زيد : ادين وااتماسك الاجتماعی - مرجم سابق 
ص ۲۰ چ 


— ۱۸۵ 


حددث ضوابط اجتماعية تتعلق بنظم الحكم مثل العلاقة بين الحاكم 


والميراث وما الى ذلك كما أنها حددت كثيرا من الضوابط المتعلقة بالجرائم 
وحددت العقوبات لها كما آنها وضعت ضوائط بالطعام والشراب من حيبث 
اباحتها أو تحريمها ٠‏ 


ویمکننا أن نستخلص بعد ذلك عدة نتاگج : 


3 


اولا ان الدين قد لازم الانسان منذ أن بدأ يحيا على الأرض > 
ویکون مجتمعه الخاص به ؛ وآن الدین لازمه فى كل مراحل تطوره 
لار الال 3 

كاذنا : لم يكن الدين بالنسبة للانسان مجرد اعتقاد فقط + بل كان 
حیاه ذاتها » سواء أجاء هذا الدين على أبد مصلحين أو فلاسفة أو فى 
فكلة تاکن ندا أف را الا الى الأرضن ون تشون 
اا 


ثالثا : فى كل مراحل التاريخ كان المؤمنون الأولون بأى دين جديد 
محل اخ.طود الحاكمين > أو محل اضطهاد أديان آخری +٠‏ ومع هذا 
رابعا : أن تاريخ البشرية العروف لدينا عبارة عن صراع بين 
لیست مسوح الأدمان » دفاعا عن عقائدها م ولكن كان معظمها فى الواقع 
بیدا عن ادان بتعالیمها السمحة الداعية الى الحبة والسلام » والتی 


خامسا : لم تقم حضارة انسائية کبری فى تاريخ العالم الا وکانت 
حضارة أساسها معتقد ددنی +٠٠‏ لأن الدين فی نهابة الأمر » كان ولا بزال 
هو الوقود الالهی الذى بشعل جذوة الانسان > فی صراعه مع نفسه ومع 


مت ۱۸۲ | 
و الاقتصادی م والاجنماعی ۰ الغ آخره ۰ 
دتى فى البدایات الأولى لنشوء الحضارات الکبری فى التاريخ . 


كان المتدينون بعتبرون آنفسهم هم التحضرون » ومن لا يتبع آدیانهم 
کانوا ذى نظرهم من البرابرة التخلنین ٠‏ 

ففى مصر القديمة » أخذت الالهة تتصارع حتی بح کبیرهم 
« آمون » هو الههم المقدس » وعندما توحد الاله توحدت مصر ٠٠‏ وبدآت 
حضارتها الفرعونية تنتشر بين ربوعها » وبين الشعوب حولها ۰۰۰ وکانت 
الا .وكات ای اطورية یی الا اس ا 
متخن من متاه الحا الها مه اله الحرب تولف لت مره الحكمة ,+ 
الی آخره ۰۰ وعندما انتشرت السيهية م و اعتنقها القياصرة ‏ کانت اة 
الامبر اطور فى نظر شسعبه تنيع من اهتمامه ببناء الکنائس الفخمة 
و اهتمامه بالدین ٠‏ وعندما جاء الاسلام ؛ وحد کلمه العرب بعد خلافاتهم 
القبلية » والدينية أيضاً ؛ وبعد أن آمنوا بالاسلام بدأوا یدافعون عن حرية 
انتشار الاسلام فی كل بقاع العالم العروف لدیهم ٠٠‏ فكانت الفتوحات 
الاسلامية » وکانت آیضا العضارة العرسة الاسلامية ۰۰۰ 

وعندما آرادت آورویا أن تتوسع وتحارب من أجل مصالحه 
الاتتصادية لبست مسوح الکهانة والرهينة وحملت الصلیب رمزا لحروب 
فا هر الكروب الا سا فلك الحووق القن مانو الله ی 
حتی !لان » ولکن بصیغ وأساليب أخرى خد الحضارة الاسلامة ٠‏ 

الدين فى كل هذا كان ولا يزال محركا التاريخ ؛ و التاریخ العروف 
لدينا ۰ هو حتی الان تاريخ آدیان > سواء؟ فى تأسیس الحضارات 
لکبری و فى كدمير هذه الحضارات بنض النظر عن الصالح الثخری 
التی تختفی وراء الغطاء الدینی » 

لماذا اذن کل هذا ؟ 

لأن الدين فى رآینا كان ولا يزال هو محور حباة البشر م فانسان 
بلا ددن سه انسان بلا حباة !! ٠‏ 


— (AY — 


حتی الذدن تمردوا على الأديان فى عا نا المعاصر : واعتيروا الدين 
آفیون الشعوب » كما قال كارل ماركس فى البيان الشيوعى فانهم بعد 
مزدد من التجارب الدامية » خلقوا لانفسهم صنما عصریا » وآلهوه ؛ ثم 
عبدوه ۰۰۰ وکان انههم التاریخی هو الجتمع م ولأن كل مجتمع فى حاجة 
الى حادم فقد آدیح أمين اللجنة المركزية الحزب ااشیوعی » فى کل 
الأحزاب الشيوعية فى العالم هو الصنم العصری ۰ ااذی لا بخطیء : 
والذى أدضا لا قهر +٠٠‏ فقد كان ستالین وبيرجينيف » وغيرهم أمثلة 
لما يحدث فى عالنا المعاصر » وعرفنا من خلالهم كيف يمكن أن يصبح 
البشر ؛ عن طريق السيطرة والقمع آلهة ٠١‏ !! 

ولأن الدين لیس وسيلة من وسائل الضيط الاجتماعئ فقط ؛ وانما 
هیناه الأضساق اها مه ققد حاول کون مق الفاؤسفة والفكرين 
المعاصرين ٠٠‏ أن يستيدلوا الله فى حياة الانسان > الها آخر سواء أكان 
هذا الاله هو الادة » أو المصلحة > أو الاستحواذ على أكبر قدر ممكن 
فق شات تاره المرب الحم ميزه وه 

لتد ذهبوا الى القول أن وجود العديد من الوسسات والهیثات 
الاجتماعية والحکومیه التی تؤدى خدمات عديدة للافراد » بالاضافه الى 
سهولة الحياة الحديثة » عن طريق الاستخدامات التكذولوجية على مستوى 
الأنراد والجماءات > قد جعلت الانسان فى المجتمعات الحديثة وااتقدمة 
یتصرف عن الاشتر اك فی الات الدينية » وبالتالی قل ارتباطه بالدین 
ودتعالدمه ودن ثم قل تآثير الدین فى مثل هذه الجتمعات ٠‏ 

صحيح آنه قد حدث ما يسمى بالفجوة الروحية فى جزء غير قايل 
من عالم الوم وصحبح أيضا أنه قد خرجت مذاهب فلسفية كثيرة تشتك 
فى الجاب الدينى والروحى لانسان النصف الثانی من القرن العشرين ۰۰ 
فقد عرف هذا الانسان الفلسفة الوجودية وفرسانها » وعرف آیضا الزید 
من موجات الالحاد » ومذاهب أخرى قللت من انتمائه الدینی » وفککت 
روابطه الأسرية » وجعلته مترددا حتى فى الاعتراف بوجود الله ٠٠‏ ولکن 
لاذا حدث هذا ؟ وکیف ؟ ۰ لقد كان التسید الهائل للحضارة الغربية آثره 


س ۸۸ ل 

الواضح فى محاولة خلخلة المعتقدات الدينية والحضارية للانسان العاصر 
فالماركس.ية : والوجودية ؛ واللامنتمى ۰۰ الى آخره كلها مذاهب وآراء 
ومواقف تحدد رؤيه مريديها ومتبعيها من أنفسهم ومن عالمهم وهى فى 
GTO‏ خصاره فرش موی ۶ عماول اند ور د قلي 
العالم ۰ء 

ولکن ب يظل الدين ٠١‏ والدين الاسلامی بشكل خاص ؛ بقيمه 
وتعالیمه » ومبادثه هوالأمل »۰ والأمل الوحهيد ؛ فی انتشال انسان الربع 
لاخیر من العرن: a‏ قویا رن كن ما بحیط به 
من علامات تسمی تحضر » وان كانت فى نهابة الأمر علامات تخلف ٠٠‏ 
فالفرق الحقیقی بين التقدم والتخلف ٠٠‏ لیس فيما يمكن أن دختنبه الانسان 
فيستعبده ما پقتنیه أو ما يعتقد أنه پملکه » ولکن فى أن يعيش حیانه 
متوازنا مع نفسه ومع عاله الذی يعيش فيه ینعم بالحياة ویکل ما فيها 
من آسرة مس نقفرة » ومستقبل آکثر خصوبة وآکثر غنی فى ابداعانه 
الحققبه 6 ومستکر اده الانسانیه ٠٠‏ التی تسعی الى اسعاد الانسان ولیس 
الى تدميره ۰۰ 
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© اطارات البحث الیسدانی 
وأحراءاته المنهحية 

© السمات الاساسية لعينة البحث 

© أطار البحث الميدائى واحراءاته النهحية س تمهید : 
تتناول الدر ام 4 الممدانية البحث : المراحل التصورية والمبدائية 
والتفسيرية : حيث 5ددو مراحل هذه العملية متتامعة تتابعا منطقيا : 
ومتساندة تساندا وظيفيا اتحقیق الهدف الأساسى للبحث وهو دراسة : 
« الدين وسيلة من وسائل الخستط الاجتماعى فى الديئات الريفية 
والاطار التصورى للدراسة : محاولة منهجية اتحقیق وضوح الرؤية 
أمام الباحث ء بحيث لا يمكن أن یعرف أو يفهم كل تفصيلاته وتعقبداته 
التی ۱ حدود ۷۹ مواسطة الادر الك الحسى المماشر 4 اذ نندو الواقع 
ویعنی ذلك أن معطیات الواقم الاجتماعی لا تقدم نفسها للباحث 
فى صورة واضحه العالم ء ولهذا تتطلب دراسة هذا الواقع نوعا من 

حولها محور الدراسه فى صورة واضحه آلعالم () ۰ 


(۱) محمد عارف : النهج فى علم الاجتماع فى ضوء نظرية التکایعل 
امنهجى ‏ مکتبة الانجلو المصرية ‏ الطبعة الثائية ‏ القاهرة ۱۹۷۰ 
ص و5 ۰ 


۹ ب 

وتتناول هدا آلجوءمن الذر امه عرضا شاماد O‏ اللدافية ال 
قمنا بها ٠‏ 

ذالدين ‏ اأذى هو وسيلة من وسائل الضبط الاجتماعى ‏ ضرورة 
کر ی را عند كل انان ۵ ولشی آذك غ اقات انس 
والنبكة ۶ وحاجة الانسان الی الدين حاجة فطرية مرعطة مطبیمته ال 
ومغروسة فى شعوره م وممتزجه بدمه وأعصابه وحسه ؛ عن طريق 
المجتمع الذى يعيش فيه ء وقد يضل الانسان عن ادراك هذه الدقيقة 
غيسفى 8 وتفند الاستقر ار بل و اعد وأشكا! 4 »لان هد ه الحاحه ار اطربه 

فى الانسان a‏ و الجتمع الى الدین هی التى دتحقق م من خلالها معرفه 4 كل من 
الانئسان والمجتمع 4 6 محقيقة و جو ده و مکانته خی الحداة م ورسالئه 4 و عمله 
ودوره الذى بحب علدهما آن بؤدبانه نيع آی انسان 4 وأى مجلم 
اشر ۰ 
بشكل أو بآخر ؛ واهذا يمكن القول بآن هناك ارتباطا وثيقا بين طبيعة 
2 3 جد 

تددو أهمية دراسه موضوع هذا المحث اذا اتضح لنا 3 الضدط 
ضروره : لاز مه لاستقرار النظم والوسسات الاجتماعية آضمان استمرا 7 
فاعلباتها على صورة تحفظ الشکل البناگی‌و الهیکل الوظیفی للجماعة وفقاتها 
وطواكئة:ا وتذربعاتها 4 وهذه 2 ورة منسثقه من طبدعة النسق الاجتماعیه 
السائدة فيه والموروثات الثقافية المنقولة اليه » وكل جماعة مهما صعر 
حجمها أء كدر 4 ترتضی بعض القو اعد العامة التى 2 الاجماع 11 
ا المعقولة اتلبية حاجات أفرادها » واستجابة لرغباتهم 
وتحفیقا یو لهم ونو از عهم الأولية*وغنى عن البیان‌آنه‌حین بتعایش الأفراد 


— ۱٩۹۱ 

دو آخعهم ونوازعوم وميولهم الأولية » خشية حدوث صراع أو صدام 
يؤدى الى الوهن فى البنية الاجتماعية » ويفتقدون بالتالى : التنظيم 
الاجتماعی» وحرصا منهم على تحقيق خير الجماعة واستقرازها والمحافظة 
على بذائها الاجتماعى وكيانها العنوی يقبلون ضبط دوافعهم ونوازعهم 
ولا كان الدين ‏ فى رأينا ‏ يحثل مكان الصدارة فى تأمل وتفكير 
وعناية الانسان العادى » فليس هناك ثمة عاطفة انسانية آبعد غورا وآشد 

تأثيرآً فى نفوس الگفراد والجماعات من العاطفة الدينية ٠‏ ' 


فالدین يعتبر من أهم وأقوى وسائل الضبط الاجتماعی لا يؤديه من 
وظاكف هامة ذى حباة الفرد والمجتمع م وفی استقر ار التنظیم الاجتماعی؛ 
ولذاك اهتم كثير من علماء الاجتماع بدراسته » ووضعه دوركايم على قمة 
النظم الاجتماعية » وذهب الى أن الأشكال الأولية اختلف مظاهر النشاط 
الاجتماعى كانت منيثقة ومطبوعة بالصاة آلدیتبة » حبث أن الاعتقاديذات 
أو قوة عليا غوق البشر والادمان مهذه القوة أو بتاك الذات » كان دائما 
ولا بزال من آقوی العوامل الضابطة فى الحباة الانسانية ٠‏ 


فقد كان الدين يضبط حياة الانسان البدائى » بالرغم من أن دين 
البدائى كان مرتبطا بالسحر وااخرافة » ومع هذا كان يمثل بالنسبة له 
اطا توما ومؤكرا خالا اة ار گە : 


وكان لامتزاج الحضارات وظهور الأديان السماوية اللقدسة أثر بالغ 
فى ظهور نوع من السماحة الدينية » فالعالم اليوم يتمتع بحرية دينية 
لم بسيق لها مثيل » وآدی ذلك الى تسامح دينى بين مريدى الدیانات 
المختلفة » وبين آتباع المذاهب والئحل الذين بعتنتون دبانة واحدة م كما 
ساعد هذا الامتز اج الحضاری على تشعب وتعدد ال مذاهب والفرق » 
واختلاف الشروح والتفسيرات وتأويل النصوص ٠‏ 

وقد أدى الاسراف فى هذا الصدد الى قيام التبارآت الشكية الثی 
أساءت الى جوهر الدين والقيم التى يمثلها » هذا بالاضافة الى الفلسفة 


کے اد م ویک ا نج 


تست ۱٩۹۲‏ ب 
المادية التی طعت وسیطرت على مقومات الحضارة العاصرة ؛ مما كان له 
آبعد الأثر فیما تعانیه الجتمعات من ااشکلات ومظاهر الانحلال الخاقى: 
ولعل العالم العاصر يثوب الى رشده ؛ وبدیر رأسه ثانیه الى القیم 
الدينية الخامة التی لا تهدف الا الى تحقیق السعادة الحقة والخضیر 
الاسمی لبنى الانسان ۰ 
© الغرض من الدراسة : 

ان هدف هذه الدراسة والغرض منها : محاولة الکسف عن طبيعة الدور 

الذىيؤديه الدین‌باعتباره وسباة فعالةومؤثرة من وسائل الضبط الاجتماعی 
وه‌دی تأثره فى توجبه سلوك الأفراد » وفى أى الواقف بظهر تأثيره » 
كما تيدف هذه الدر اسه ام الکشف عن موقع الدين كوسداة ضابطة دين 
فثات المجتمع المصرى فى كل من الريف والحضر ؛ والی أى مدى تختلف 
درجة تدين الأفراد فى كلا المجتمعين الريفى والدضرى » والتعرف على 
الدور الذى یودیه الدين فى البنية الاجتماعية للمجتمع » وذلك من خلال 
الممارسات الواقعية لأفراد الجتمم ممثلا فى عينة تمثل مجموعة من 
ااحضریین والريفيين المسامين ٠‏ 

عد عد عند 
© تساؤلات الدراسة : 

تهدف الدراسة الراهنة الى تحقيق هدفين اساسیین هما : 


سلوك الأغراد ۰ 
ثانيا : مدى التزام الأفراد فى حياتهم الاجتماعية بالضوابطالدينية 
وتأثير هذه الضو ابط على أنماط سلوكهم فى مواجهة متعيرات العصر ۰ 
الدراسة ۳ هر ۶ ر ‏ ١ج‏ 
التساؤل الأول : هل للضوابط الدينية والاجتماعية تأثيرها على مدى 
تمسك الأسرة بقیمها فى ظل المتغيرات الاجتماعية التى بفرضها العصر ؟ 


بت ۱۹۳ - 

ااتساول الثانى : هل بؤدى الدين كضابط من أهم الضوابط 
الاجتماعية دورا فعالا ومؤثرا فى أنماط السلوك الناجمة عن التغيرات 
الاجتماعية المعاصرة ؟ 

التساول الثالث : هل للضوابط الدينية تآثيرها الواضح فی اقلاع 
الأفراد عن بعض العادات الضارة بهم وبالجتمع ؟ 

التساؤل الرابع ۳ هل الضو ابط الدينية دور واضح فى E‏ حركة 
التز ام الأفراد بالضوابط الدينية والاجتماعية ؟ 
الضو ابط الدينية عند الافراد ؟ 

لدع لو 
آهم المناهيم 

| الریف والحضر 

وقد رأينا ضرورة أن نفرق بين الريف والحضر بصورة 
مختصرة للوقوف على آهم السمات المميزة للمجتمعين الریفی والحضریم 
فقد اهتم علماء الاجتماع والباحتین بدراسة الفروق بين كل من الریف 
و الحضر 4 وقاموا بوضع العديد من النظريات حول هذه الفروق ۰ 

فقد قام الباحثان فان ایس وبر اون بدراسه حول الفروق بل الریف 
والحضر فى معض الخصائص الاجتماعية و الثقافية من خلال الاتجاهات 
والممارسات السلوكية المتعلقة بالنواحی السياسية والدينية و الاجتماعية» 
وقد كانت هذه الدراسة تهدف الى اختبار العلاقة بين متغيرى الاقامة 
والهنه من خلال مجموعة العوامل الاجتماعبة والثقافية المؤثرة فى كلا 
المجتمعين وتوصل الباحثان من دراستهما الى النتائج التالية : 

١‏ أن الناطق الريفية تعتبر أصغر حجما فى عدد السكان ؛ وأقل 


(؟1 - الاسلام والضبط الاجتماعى ) 


— ۹٤ 


ی الفروق الایکولوحبه تتلاءم 06 اأحياة الاجتماءرة لكل من 
المجتمعين الریفی و الحضری ۰ 


بت ان الفروق بين المجتمعين فى الحجم و الكثافة والتعقيد وعدم 
التجانس تتخذ 8ش كلا خطيا على ما يبدو » ذلك بالانتقال من الناطق 
اثرب‌به الأصغر والأبسط ال التكتلات الحضربه الأكبر والاشد 


تیدا (۲) ۰ 


e 1 8 ۰ 4 ۰ ۰‏ 
ودری سوروکن وزمرمان » So:okin, Zimm arman‏ » أن استخدام 
الحکات المتعددة کی التفردق 5 اريف و الحضر له شمه خعایه 8 وكتض عم 
9۰ + + 30 0 00 5 
هذه ااغروق ذيما دلی : 


حجم المجتمع ؟ الجتمع الریفی مجتمم محلی ؛ صغير حیانا م ويكون 
یمارس الریفیون فيها نشاطهم ٠‏ 


آما حجم الجتمم الحضرى ذيكون آکبر بكثير من آلریفی » ویتناسب 
اسیا ارجاییا مع حجم السکان ۰ 
البيتة 2 بتصل الریفدون عادة اتصالا مباشر ا دالطدنعه وصلتوم بها 
نح د نشاطهم ونظرتیم للحاة 9 وللديكة الطديعية تأثيرا کنر | فى حياتهم 
الاجتماعية ۰ آما سكان المدن فهم منعزلون عن الطبيعة » والصلة التى 
النتافة السكانية : تتمدز الجت‌عات الريغية مانخفاض کنافتها 
اله کا.بة آما الجتمعات الحضرية فتتمیز بزيادة کثافتها السکانية > 
التجانس والاختلاف فى السكان : بتمیز سکان الریف عادة بالتجانس 
نی كافة السمات‌الاجتماعية و النفسية والعضوية » آما الجتمعات الحضرية 
فرظهر فيها بوضوح : التباین والتعیر بين السکان ؛ حيث تظهر الفروق 


D.Y. Yana, The rural urban 0025168: case study (¢) 
of Taiwan Rural, Sociology, Vo'. 29. 1964 pp. 248 - 259. 


4 — 
واضحة بين ااسمات الاجتماعية والنفسية التمثلة فى اللنة والعتقدات 
الدينية والار اء م والاتجاهات الخنافه ۰ 


الاختلاف والتدرج : فى الجتمعات الريفية يكون التباين الطبقى 
أقل وضوحا بين طبقات المجتمع الريفى ؛ ويشعر الجميع بأنه ليس دينهم 
أية فروق طبتية الا فى بعض الحالات بينما يظهر التدرج الاجتماعى 
بوضوح بين فثات المجتمع الحضرى ٠‏ 


المهنة : يعمل غالدية سخان الريف وعائلاتهم بالزراعة ؛ بجانب 
بعض ال هن الأخرى التى يحتاجها المجتمع الريفى + أما فى المجتمعات 
الحضرية فتتنوع الموهن ویعمل غاابية السكان عادة فى الصناعة + وما 
بتصل بها من أعمال تجارية ووظائف ادارية وتخصصية » وغير ذلك من 
ال عي الزراعية + 
نمط العلاقات الاجتماعية : تتميز المجتمعات الريفية بالعلاقات 
الأولية النى لها تآثيرها الواضح فی علاقات الأفراد 4 حيث تتسم 
العلاتات الردفية باليساطة والحب والودة والاحترام بين الأفراد م وذلك 
غير المجتمعات الحضرية النى تسودها العلاقات التانویه السطصة ٤‏ فسندب 
تشادك وتعقد اأحياة الحضرية ؛ واتساع داگرتها 09 . 


ودتضح لنا أن « سوركين وزمرمان » قد وضعا عدة أسس للتفریق 
بين الجتمع الریفی و الجتمع الحضری ء من آهمها حجم المجتمع وطبيعة 
البيكة والعوامل الاجتماعیه الوثرة فى كلا الجتمعین ٠٠‏ وتعتبر هذه 
الفروق من الناحية العلمية والعملية صحيحة » لأنها تقوم على أسس علمية 
وموضوعيه ٠‏ 


وقد اعتمدنا فى التفرقة بين الريف والحضر على عدة أسس 
هى : 
١‏ البيكة : حيث تختلف البیثه فى كلا المجتمعين » ففى المجتمم 


P. H. Mann, An Approach to urban Socinlogy (۳ 
London 3 rd ed 1976 .م‎ 6 — 25. 


۱ 


فى الجتمم الحضری ٠‏ 


۲ - حجم المجتمع : الجتمع الریفی مجتمم محلی صعیربینما مجتمع 
الحضر یغلب عليه الاتساع ٠‏ 

۳ - الكثافة السکانية : فى الجتمعات الريفية تنخفض الكثافة 
السکاثية نكما خاو العکس فی الجتمعات الحضرية ‏ 

هب ی گام الناتلق A‏ مالو اف 
دينما تتنوع اهن فى الجتمعات الحضرية ٠‏ 

؟" ‏ الضیط الاجتماعى : 


وقد عرضنا لتعريفه فى الفصل الأول بالدر اسة النظرية ‏ 
وخلصا الى التعريف التالى : 
« الخ بط الاجتماعى هو : مجموعة القواعد الرسمیه وغير الرسمية 
التكلمة اوق الاتسائن والتی بط ولوك الفود عن خاكل ا 
القواعد الدمتية و القاتونية والتواعد التوارفة الأخرى من عادات وتتالید 
وآعر اف سائدة فى الجتمع » والتی تحدد آنماط السلوك القبول وغير 
لتبول اجتماعیا  ٠‏ 
تن مد كن 
؟ الدين: 
استعرضنا التعريفات الخاصة به فى فصل مستقل م بالدراسة 
النظرية » وقد خلصنا الى التعردف التالى : 
» أ الدين هو مجموعة من العقائد والعيادات بمارسها الأفراد بعد 
آن بے بها العقل » ویومن بها القلب » ویطمئن الیها الضمیر ۰ وهسو 
وضع الهى يرشد الى الحق فى الاعتقادات ؛ والی الخير فى السلوك 
والمعاملات » وهو قوة نافعة وطاثه دافعة » ورابة جامعة » ٠‏ 
3 تند كن 


۷ 
© منهج اندراسة وآدواتها : 


يشير منهوم المنهج الى الطريقة المتى یتبعها اجاح كراج لح 
موضوع الدراسة 10 , 


ویمعنی آخر فالنهج هو الاستر اتيجيه العقلیه الوجودة مسیقا فى 
الذهن عن کینیه دراسه الموضوع منذ اأتفكير فى اختياره حتى كتابه 
التقریر النهاگی + 

وقد تستخدم الدر اسة منهجا و احدا او عده مناهج م ویتوقف هذا 
رم ارا وای هنا + 

ونظلرا أتعدد المناهيج التی يستطيع ألماحث ان بستعین بها فی أجراء 
بحوثه فى العلوم الاجتماعية » فان طبيعة الدراسة الراهنة هى التى تحدد 
النیج ادذى ينبغى أتباعه » وقد اقتضت طبيعة الدراسة التى قمنا بها 
وسیله هامة ومؤثرة من وسائل الضبط الاجتماعی التی لها تأثيرها المباشر 
على نوجه لوك الثذر اد خی کل من انحتمعات الحضرية و الریخیه ۰ 

وقد استخدمنا النهج الوصفى ااتحليلى باعتياره يتناسب مع الهدف 
الذی حددناه » كما استخدمنا يجائب ذلك « النهج المقارن » بهدف عقد 
مقارنه احصائبه متبوعة بتفسير اجتماعى » لما تكشف عنه نتائج الدراسة 
من فروق بين المجتمعين الريفى والحضرى ۰ 

د 6د عد 

0 وسائل جع البیانات 5 

ومن خلال النهج الذی يتناسب مع نوع الدراسة الوصفية التارنةء 
والاستبيان ۰ 

وقد آدت طبيعة البحث وطبيعة الهدف من الدراسة وطبيعة النهج 
الون استخدام استمارة البحث کوسیله لجمع البیانات الیدانب 4 ۸ هعم 

مق لبط خد جين امول ان اداس طا 
البيان _ الطبعة الثانية ١955‏ ص 186 « 


۹۸ س 

المقايلة الشخصية باعتبارها وسیله هامه للوصول الى البیانات التى توضح 
آراء واتحاهات الثنراد فى مدى تأثير الدین فى البنية الاجتماعية 

وقد تم اعداد استمارة البحث لأحخربين والريفيين وقد أحربت 
عدة اختبارات فعلية على الاستمارة حتى وصلن الى صورتها النهائية : 
باشراف وتوجيه الأستاذ المشرف ٠‏ 

وتحتوى الاستمارة على نوعين من الأسكلة : 
حسب ما بتراءق له م وهذه الأسئلة غالبا ما تعدر عن قباس الرأى 
والاتجاهات والأفكار نحو موضوع معين من الوذ وعات المطروحة من 

الأسئلة القيدة : وهی النى تکون محددة الاجایات 1 ویخنار منها 
بدیل أو أكثر ٠‏ 

ویبشکل عام احتوت الاستمارة على ثمانين سؤالا مصاغه باالعة 
العامیه ليسهل استيعابها وفهمها : وتتضمن عدة ينود أساسية وذاك 
تما مع فساو لات الدراسة والبنود عن : 

آلدند الأول : ویتضمن السانات المورفولوجية لعبنة البحث » وتشمل: 
النوع والسن ودرحة التعليم والحالة الاجتماعية والموطن الأصلى و العمل 
الأساس و الدخل ومصادره ۰ 

آلیند آلثانی : بتعلق بالأسرة والتنشئة الاجتماعية والضبط الدینی 
ومدی تأثيره فى توجبه سلوك الأفراد ۰ 

البند الثالث : بتعلق بالانحراغات الاجتماعية التى تؤثر فى البنبة 


الدند اأخأمس ؟ ویتضمن يعض القيم الاجتماعدة للعمل » ومدى 


= ۱۹۹ س 
E‏ الاجتماعية بصفة عا 
ومدی الالتر ام م بتقالید العمل » وقیمه ٠‏ 
تأثيرها عای سلوك الأفراد واتجاهاتهم ٠‏ 
وکان | هتمامنا بتساسل الأسكلة 4 وندرجها 4 تحدث بنقل مذا 
تاج والتدرج الممحوث من سؤال الى آخر فی سووله ويسر ١‏ وقد 
راعینا فى الاستمارة أن تکون موضوعیه م بعيدة عن التمویه والغموض 
وسهلة الفهم » وبعيدة عن أن تکون أسئلة مباشرة » حیث یمکن للمبحوث 
آن دحیب دصدق وبدون احراج على أسثلة الاستمارة ۰ 
كما راعينا فى صباغة الأسئلة أن تکون باللغه العامية الدارجه حنی 
تون فى متناول فهم غير المتعلمين من جهة » وحتى توحد الاسئلة فى 
طريقة التاكها من حة أخرى ٠‏ 
وبعد القيام بصباغة الاستمارة فى صورتها الأولية » فمنسا 
دعرضها على مجمو عه من أسائذة علم الاجتماع المتخصصين 7 اللاستقادة 
من خبر اتهم فی هذا الجال ٠‏ 
وقد راعينا عدة نقاط منهجية فى صیاغتنا للاستمارة مسترشدین 
بالرأى التائل : أنه بنيغى قبل انزول الى المبدان تجربة الاستمارة على 
مجموعة دن البحوئن مع مراعاة أ تكون المجموعة المختارة من النادى 
متفقه فی خواصها وصفاتها مع آفراد عينة البحث » لکی يصح الاستزشران 
رن 2 يت 
© تدرية صدق الاستمارة : 


قمنا والتأكد من صدق الاستمارة من خلال وضع مجموعة من الشنله 


a OAS‏ كيل سای بت 
(۲) د.. سيد حذفى ‏ ()) د . محمد فايق ‏ (ه) د ۰ زكريا فودة 3“ 
۷ عبد الفاسيط محمد حسن ۰ الرجع السایق ص 1۸0۵ ۰ 


٠۰ء‏ س 


المكررة مردين فى الاستمارة وحسات درحه الاختلاف و الاتفاق من خلال 
الاجابات ٠‏ 

3% لا 2 

وتا با کار ات الاتممارة من شان ادو هی 

الاستمارة على ثلاثين ميدوثا ممن تنطيق عليهم مواصنات العينة المطلوية 
للبحث فى كلا المجتمعين الريفى والحضرى ثم أعدنا تطبيق الاستمارة 
مره آخری دعد أسستفوغين تعد حذف بعضص الأسكلة المكررة 4 
صياغة بعض الأسئلة بحیث پنیسر فهمها ٠‏ 

* غ2 32 
© عرض الاستمارة فی صورنها النهائية على التخصصین 1 
ما يدوه من ملاحظات تم وضع الاستمارة فی صورتها ازنهاشه ۰ 


وبعد ذلك قه‌نا بجمع البیاتات من الیدان » وتد تم ذلك من خلال 
ااتصال بالستولین بالترية وبالاهيا» الحضرية التی تم غیها البحث 
وشمنا دەلء الاستمار ات من الممحوثين 3 وكان المعض متخوفا فى آول 
الأمر من الاجایه 3 خث.به أن تكون هذه الاستمارة معدة من قبل حهأت 
الأمن 4 ولكنا طمأناهم من آن العرضص من ملء هذه الاستمارة علمی 
المسكولية والوضوعیه فى اجاباتهم ٠‏ ویذاث تم جمع البیانات من العينة 
المختارة دی كل من الجتمعین الریفی و الحضری ٠‏ 

6 9+ R 
: و مجالات الدراسة‎ 

تشتمل مجالات الدراسة على ثلاث مجالات هی الجال الجغرانی - 

الجال اليشرى ‏ الجال الزمنی ٠‏ 


إ۲ — 

آولا - الجال الجغرافى : 

اخترنا « حى محر الجديدة » بامتباره حیا راقیا متحضرا ؛ « وحی 
الزيتون » باعتباره حيا یمثل الطبته التوسطه كما اخترنا حى 
00 المطرية 6 باعتباره بمثل المستوى الأقل تقدما من الناحية الاقتصادية ۰ 
بها المركز القومى للبحوث الاجتماعية والجنائية بالقاهرة » فقد أجريت 
هذه التجربه فى بحت التلیفزیون » حبث تم عرض أحياء القاهرة على 
الا او بو العلا + ریا لفن اه دده ما و 
نتيجة التجربة كالآتى : 


ا الأحباء التى تمثل الطقه العايا هی : مصر الجديدة - جاردن 
سيتى ‏ اازمالك ‏ المعادى ۰ 

؟ ‏ الأحياء التى تمثل الطبقة الوسطی هی : الزیتون - شبرا بت 
العباسية ‏ عابدين ‏ حلوان - الحلمیه ۰ 

۳ - الاحیاء التی تمثل الطبقة الدنیا هی : الحسین س القلمة # 


وبناء على ذلك اخترنا الثلاثة آحیاء السابق ذکرها حتی تشتمل 
دراستنا ثلاثة مستویات اجتماعية » حبث يمكن لنا الوقوف على أهم 
الضوابط التى تحكم كل طبقة من هذه الطبقات وهل تتباين الضوابط 
باختلاف الستویات الاجتماعية > وأى الضوابط لها تأثيرها المباشر على 
كل طبقة من هذه الطبقات ؟ 

وقد اخترنا هذه الأحداء بطريقة عمدية م وكذلك اخترنا العینه الردفية 
من قربة بشالوش مركر ميت غمر محافظة الدقهلية » وقد اخترنا هذه 
القرية لأنه يقطن بها أقارب لنا » وذلك لكى نتمكن من جمع البيانات 
سهولة ٠‏ 


_ ۲۲ 
الجال البشری 

دقصد با حال اأيشرى : مجموع الافر اد آو الحالات التی تحری 
عليهم الدراسة والذدن تنطيق عليهم خصائصس.س معدنه تتطلدها طبیعه‌الهودف 

ویشتمل البحث عل ی عينة عددها ز ۰ فردا ) ثا لاثماكة فرد من 
الذكور والاناث م پلی : 
بااتساوى على المسدويات الاجتماعية الثلاثه ۽ حدث مثل كل مسئوى 
( ١ه‏ فردا ) خمب خمسون فردا وكانت العينة الريفية ممثلة أيفا فى عدد 
۱ ۰ ۱۵ غردا ( ماكة وخمسين فرد | ۰ 

وقد قمنا بهذا التفسیم » بحیث تکون العینه الحضریه ءتساویه فى 


وقد راعدنا عند اختدارنا لجتمع البحت أن ن تکون وحدة البحث هی 
الأفراد 2 حبث ث أخذنا من كل أسرة فردا واحدا هو : رب أو ربة الاسرة 
أو آحد آسناشها »> وذلك بعرخهة الی أى مدى تمسك كل حل من الأدبال 
بالقيم الدينية » وقد اخترنا عينة البحث عينة طبقية غير نسيية لأنها 
تمتاز على العینه العضوائیة و النتظمه ددقه تمشاها المجتمع الأصلى » بحبث 
بذ من الباحث فی العینه وحدات من أى جزء من الجتمع نهمه در استه ‏ 
كما آنها تساعد على تقلیل التباین ااکلی للعينة ۰ 

وهناك طريقتان بمكن اتباعهما فى اخشار العيئة من الطبقات الختلف» 


أولهما : أن نعمل على تمثل الطبقات ااختلفة بنسب وجودها فى 
المجتمع الأصلى وذاك فى حالة العينة الطبقية النسبية ٠‏ 

ثانهما : آلا نتقید فى اختبار وحدات الفئات الختلفة دندیه‌وجودها 
فى المجتمع وذلك فى حالة العينة الطبقية غير النسبية © . 


)¥( عبد الیاسط محمد حسن لد صول الدحت آلاحتماعی سب مرحم 
جا عن ل 2 


س ۲۲۳ — 

وقد رآینا أن تمثل وحدات العبنة بآعداد متمائلة من الممحوثين 
وذاك لاعطاء خرص متکاهکه لفکات البحث » ولکی تون النتائج آکثر د4 
وتحدید! ۰ 

/ ۰ 4 +۵ 6 ۰ ) وقد راعدنا فى اختارنا لذفر اد أن یکونوا ممن 
لا تاطبق علیها الشروط نأخذ التى تليها ٠‏ 
دفاتر السجل الدنی الخاصه بقریه بشالوش البالغ عدد هم حوالی ۳۵۰۰ 
تسمه م ویدال عدد الاسر بالتریه الى ۰ آسرة 4.آی آن متوسط حجم 
الاسرة بحسل الى ه أفراد » وقد وصل عدد الذکور بها الى ۱۰۵۹ نسمة » 
وعدد الاناث الى ۱۸4۱ نسمة“ ٠‏ 
وقد اخترنا العينة بعد أن أعدنا ترقیم السجلات مرة آضری »> 
وقمنا بترقیم أوراق فى أحجام متساوية من ١‏ : ۱۰۰ ثم خلطناها جددا 
وسحبنا احداها » وكان الرقم ١١‏ هو بدابة اختبار العينة فكانت المسافة 
هی : ١٠‏ ۳۰ مه ء الى آخره ٠‏ 

وهذهالأرقام کات تمثل أسماء آفر اد العبنة 4 ودعد اجراء هذه 
الطردقة 4 آصیح حجم العینه ) +0 ( مدحوئا ۰ 

آها فى المجتمع الحضری « دصر الجديدة » فقد وصل عدد سكانها 
الى ۳۷۳ ۲۵ تسمه منهم 4ر من الذكور » ٩۸ر۱۲‏ من الاناث » 
بواقع مباءوره١‏ أسرة ( ى 

وقد اتبعنا نفس الخطوات السابقه فى العينة » فتم اختيار العينة 

(۸) الدهاز المركزى للتعبثة العامة والاحساء ‏ النتائج اذنهائية لتعداد 
السكان بالمينة عام 199/5 الجلد الثالث ‏ مرجم رقم ١‏ س ۷۷١‏ » یولیو ,. 

.. المرجع السابق‎ )٩( 


— ۲9 تس 

بنسبه ( ۱ : ۱ ) وقد تم اختبار العینه معتمدین على قوائم العناوین 
الجديدة وذلك بعد موافقة مدير آمن محافظة القاهرة على آخذ هذه 
البانات م والعينة قوامها +6 فردا + 

آما حی الزیتون فيصل عدد سکانه الی۱۲۷ر+۸ نسمه منهم ۳۷۵ر۳۸ 
من الذخور CVA e o‏ من لانایی(۱۰) ۰ 
لكل آسرة » وقمنا بنفس الخطوات السابقة فى اختیار العينة وتم الاختیار 
پنسبه (۱ : ۳46) » وقد تم ذلك بالاعتماد على قائمه العناوین التی استعنا 
بها عن طریق قسم الزیتون ورئاسه حى الزیتون ٠‏ والعینه المثله لحی 
الزيتون ۵۰ فردا ۰ 

آما عينة حى الطریه » حیث یصل تعداد الحى الى ۹۱۱5۱" منهم 
سته آفراد لكل آسرة ٤‏ وقد نم اختیار عينة البحث بنسبه ( ۱ : ۰۳ ) عن 
وان عد لها الا لصي الطرية. +8 وتا < 
مبحوثا ۰ 
ثالثا ‏ الجال الزمنى : 

وفبه حددنا كل مرحلة من مراحل الدراسة بتوقيت زمنى راعيتا فيه 
متطلیات الى لمحث ؛ وقد | ستعر قت عملیه جمع الییانات فترة سته شهور 
بدأت فى شهر مایو عام ۲ حنی شسهر آکتوه عام ۱۹۸۲ » وقد استغرق 
ملء الاستمارة من البحوث ما بقرب من نصف ساعة تقرييا ۰ 


مس وس شب 


(۱۰) الرجم السایق .. (۱۱) الرجم السایق . 


۲۰۵ - 
۾ تحایل الییانات : ." 5 
واتبعنا فى تحلیلنا للبيانات التوسط الحسابی ثم الفرق بين 
النسبتين لقارنة نتاكج الجداول الريفية بالحضرية لعرفة الفروق بين 
المجتمعين ٠‏ 
د نا كن 
و الصعوبات التى واجهناها : 

۱ - قلة البحوث والدراسات التعلقة بالضیط الاجتماعی وعلم 
الاچته‌اع الدینی ٠‏ 

٣‏ غالبية المراجم الأجنبية تحاول آن تقال من أهمدة دور الدین 
باعتباره وسيلة من وسائل الضبط الاجتماعی الرئيسية فضلا عن أن 
أغلب من تعرضوا الدين الاسلامى من المستشرقين الذين تشوب آراؤهم 
التحيز وعدم الموضوعية ٠‏ 

۳- صعوبة جمع البیانات ء وبخاصة فى المناطق الحضرية نظرا 
لتوافق توقیت جمم البیانات مع الظروف الأمنية الخاصة بالجماعات 
الدينية أ أتطرفة مما حعل البعض بشکون بان الاستمارة احدی الوسائل 
الأمنية الكشف عن بعض هذه ااتنظيمات » وتم التغلب على ذلك عن طريق 
الاتصالاتالشخصية » هذا بالاضاذة الى امتناع الأقسام وركاسة الأحياء 
عن اعطاء ابه ميانات الا بعد ااحصول على اذن من مدير أمن الأحياء 
بمحافظة القاهرة »۰ وكان الحصول على هذه الوافقات » مرهقا بسبب 
الروتن »> وكثرة التفسبرات التی قدمناها لسئولی آمن الاحیاء ٠ ٠‏ 
ولم يكن المبحوثون هم الذين يشكون فقط » ولکن رجال الادارة والأمن 
أدضا کانوا کذاك » غير أنه تم تذلیل هذه المصاعب أيضا بالشرح م وتقدیم 
الزید من ااشرح » والرد على كل استفسار واستخدام العلاقاتالشخصية 
للتآئی على التردد والروتین آنضا ٠‏ 

٤‏ تخوف البعض من ذکر الدخل ومصادره اعتشادا منهم أن هذه 
البیانات سوف يتم ابلاغها الى مصلحه الضرائب ٠‏ 

- استرسال بعض الممحوئين فى آحادیث جانبیه لا تمت لوضوع 


حت :هج 


معين دن البحث بصله ؛ وبخادة فى الجتمعات الريفية » فقد كان موضوع 
السحر والزار من آهم النقاط التى يسترسلون فى الحديث عنها ويقصون 
التقصص حولها ٠‏ 

5 صعوبه جمع البیانات فى الجتمع الر یفی لعدم توفر الوعی 
الكافل من الأفر اد هة یوت اله روكذ اله اسان عفن ا خرن 
انا على طلة هات الا دار ه دوليذ | كانو ا زكرن نا امن عسرامات 
وقعت على بعوسهم ( مخالفات ری ) و ( مخالفات توريد ) ۰۰۰ الخ م وأصر 
بعضهم على أن تأخذ منه شكاواه لنساعده + وتغلبنا على ذلك ؛ بأخذ 
اکتا ساك نوو یا قينا عض قارا قن ار دتما 
ومساعدة البعض منهم ٠‏ 

۷ صعوية تحديد المستويات الاجتماعية بحسب الأحياء السكينة 
نظرا الظروف ااس.ائدة الآن فى مصر » وتعقد مشكلة الاسكان » اذ لم يعد 
الاختیار واردا بشكل عام آمام من يريد الحصول على مسكن مناسب + 
وذلك بسبب ارتفاع قيمة ایجارات الساکن » وكذلك ارتفاع « الخلوات» 
مع عدم ارتفاع الأجور بالستویالناسب اثل هذه الایجارات والخلوات. 
وآدی ذلك الى عدم مصدأقية ‏ أو دقة ‏ مسالة تحديد المستويات على 
أساس الأحياء السكنية ٠‏ 

وقد تعلينا على هذه المشكلة » نآن حددنا الستویات الاجتماعية 
حسب المستويات التعليمية ومستوى الدخل للأفراد ؛ والمكائة الاجتماعية 
التی يشغلونها فى المجتمع من خلال وظائفهم وآعمالهم . 

د علد علد 
السمات الاساسية أعينة البحث 
© تمسبد.: 

انیت من هذا الفطل هو العتوف عل المسات الاسایبه امه 
البحث باعتبارها المحور الأساسى للبحث ؛ وذلك باس تخدام الجداول 
الاحد.ائية ٠‏ ويشتمل هذا الفصل على العينات التى تم اختيارها فى كل 
من مجتمعى البحث الريفى والحضرى ٠‏ 


لم ۲۷ ام 
وقد حاولنا أن نقدم صورة تحليلية لهذه السمات الأساسية معتمدين 
فى ذلك على البيانات التى جمعناها ؛ والتى تتفق مع تساؤلات الدراسة. 


وسنتاول فيما باى سمات عينة الدراسة فى الجداول التی تبداً من 
جدول رقم (۱) الى جدول رقم (۱۱) ۰ 
- توزیع آفر اد مجتمع البحث وفقا للنوع ۰ 
توزیع أغراد مجتمم البحث وغقا للسن ٠‏ 
- توزيع أفراد مجتمع البحث وفقا للحالة التعليمية ٠‏ 
- توزيع أفراد مجتمع البحث وفقا للحالة الاجتماعية ٠‏ 


را 4م دمي چم 


ه ل توزیع آذراد مجتمع البحث وفقا لعدد الأولاد ۰ 

١‏ توزیم آفراد مجتمع البحث وفقا للموطن الأصلى المبحوث» 
۷ - توزیم آفراد مجتمع اثبحث وفقا للحالة المهنية ٠‏ 

۸ توزيع آفراد مجتمع البحث وفقا للدخل الشهری ٠‏ 

توزیم آغراد مجتمم البحث وفقا لصادر الدخل ٠‏ 


جدول رقم ) ۱ ( یوضح توزیع آفر اد عنه البحت وذقا للنو ع 4 


ست س 


مجتیع عيئنة عنة عينة احمالى ‏ المنة 
البحث مسر ازرتون المطرية العينة اثريفية 
الجديدة الدضرية قرية 
بشااوش 


العدد / العدد 7 العدد / العدد / العدد ر ٠‏ 


VA ۱۱۷ ۷,۷ IIT ۷۲ ۲۸ ۷۸ ۳۹ ۷۰ ۵ ذکور‎ 
۲۲ FF Toy FA TC I TT VY f. 1o آناث‎ 


الاجمالی 0۰ ٠٠‏ .م 1+٠‏ .م ° 0 + + ۱ ,+۱0 ۱۰ 


سس تست مت سس س م 


دين من هذا الحدول الذی بوضح اجمالی آفر اد عبنه البحث من 
العینتین الریفیه و الحضریه والوزعبن حسب النوع من ذگور واناث » أن 


~~ AR — 

مقابل YA‏ من اجمالی العرنه الریفیه ۰ 

وكان توزیعهم على العینات الحضرية بالنسب اة : 

Ve‏ 0 لعيئة عصر الجديدة 4 VA‏ 7 لعرن4 الز ستون 24 ۸2 اة 
نسبة ٣ر‏ ه۲ / من اجمالی العينة الحضرية » مقابل ۲۲ /: من اجمالی 
العينة الريفية * 

وقد كان توزیع النسب على العينات الحضربه بالنسب الكالية 8 

۳۰ / لعينة مصر الجديدة » +5 / لعينة الزيتون » / لعيئة 
المطرية وقد عمدنا الى اختیار العبنة من الذكور والاناث حتى 
یمکننا التعرف على خوابط واتجاهات الاناث تجاه بعض القيم الدینیه 
والاجتماعية السائدة والتى لها تأثيرها على البنية الاجتماعية للمجتمع 
الذى بعیشون فيه ٠‏ 
الریفی و الحضر ی عموما تقع فى مرحلة الرشد ۳ حسب تقسيم جوردن 
هيرن لفئات العمر وهی التی تبداً من ۳۰ الى ۰۰ سنه » وهی التی بیدا 
أن بقيم الأمور بطريقة موضوعية صحيحة ٠‏ 

فقد وصلت النسبة ان هم أقل من 4۰ سنة فى العينة الحضرية ككل 

5 لعينة مصر الجديدة : 18 ./ لعينة الزيتون ؛ ۲۵/ لعينة 
اد وى شاك ی ادن كتلوق رشن ار A‏ مش لين 
۷ر ۲6 / للعينة الريفية ٠‏ 

(؟1) جوردن هيرن ‏ ترحمة ابراهيم حافظ ‏ تنمية العلاقات الانسانية 
الديمقراطية ‏ مكتبة الانجاو المصرية ‏ بدون تاريخ ص ۲۵ . 


جدول رقم ( ۲ ) يوضح توزیع مجتمع البحث حسب السن 


<< اقل من ۲۰ سنا اقل من ۳۰ سنة اقل‌ین 6سنة اقلین.ه‌سنة اقلمن.(سنة 
. العدد 1 العدد : / العدد / المدد 1 العدد 7 
ذکور 4 ۸ م 1 ۹ ۸ 0 ۱۰ ۹ ۱۸ 
مصر الجديدة : 7 0 
آناث ۲ 5 ۳ ۹ ۳ ۹ 5 ۸ ۳ ۹ 
الاجج الى 3 ۱۲ ۳ ۲۲ ۱۲ 6 ٩‏ 14 ۱۲ ۲ 
ذکور ۹ 4 1-۰ ۸ ۷ 6 YE ۷ ٩.‏ 
الزيتون 
ناث ۲ 5 ١‏ ۳ ۲ 4 ۲ 5 ۳ 1 
بر الاخ ال ۱ ۲۲ 0 ie.‏ ۹ 1۸ ۹ لل 11 مض 
0 ذکور ۱ ۱٦ ۸ 1۸ RK. ۳ ۸ ۹ ۳ r‏ 
| الما 8 5 
1 اناث ۳ 1 ۳ کت 5 ۸ ۳ ۹ ۲ ۹ 
+25 الاخ الى > ۳ E E Ae‏ ۵ 9.۶ سل :۱ ۲۲۰ 
5 5 ۱ تس يبي سح وی م 3 ا مض سین 3 3 ٍِ : 5 3 
1 الاعبالن: الي ۲ fo ۳۸۰.۱۹۵ ۳۰ Yb ۲ EN A7 N‏ 
E‏ 2 .1۸-۰ ل | ۰۳ ۲:۲۵ و AY ۲۸ ۸ IE‏ 
:7 المينة الريفية 2 ES‏ و 
0 قرية بشالوش 1 7 ۳ ۰ ۲ 
3 که ر کے هم 4 ا ۸ تیه ا ا لیا ۷ ۰ رع 


اجمالی العينة الرینیه ۳۳ ۱۲ ۳۸ ۳ر ۲۵ ۳۷ TEN‏ ۲۲ کر ۲۵ کر ۳۲ 


س ۲۱ 

ووصلت نسبهة من هم آقل من ه سنة الى ۳ر۱۵/ من اجمالی 
العينة الحضرية ؛ وکان توزیعهم على العبنات الحضریه بالنسب التالية : 

۸ مینه مصر الجديدة » ۱۸./ لعينة الزیتون » ۲۲/ لعینه‌الطریةه 

آما العينة الريفية فقد وصلت نسبتها الى در۱4/ من اجمالی 
نسبة ۳ره۲/ من اجمالی العينة الحضرية مقابل هر۲۳/ للعينة الريفية > 
وكان توزيعهم على العينات الحضرية بالنسب الآتية : 

۶ لعينة مصر الجديدة : ۳۲/ لعينة الزيتون م 
۲ لعينة الطرية ٠‏ 

ومن کانوا فى فترة الرشد الیکر كما قسمها « جوردن هیرن » التی 
لک 12 الى نم باه كلنوا ومناوى فى القن العصري ا 
/ار؟1/ من أجمالى العینه مقابل ۳ره۲/ للعينة الریفیه ٠‏ 

وكانت نسب العينة الحضرية موزعة كما يلى : 

۲ لعينة مصر الجديدة » ۱۰./ لعینه‌الزیتون»»./ لعینها لطریةه 
اليا « جوردن هيرن » کانوا هم الذين یمثلون فى العينة آقل من ۲۰ سنة » 
وکانت نسبتهم فی العينة الحضرية ككل بو۲۰/ من اجمالی ال 
الحضرية مقابل ۱۲/ للعینه الريفية » وکانت نسب العينة الحضرية 
كما بلی : 

۲ لعينة مصر الجديدة م ۲۲/ لعينة الزیتون » ۲۸/ لعينة 

رنه :+ 


بت ۲۱۱ بت 


جدول رقم (۲) بوضح توزیع اغراد مجتمعی البحث وفقا لاحالة التعليميه 


مجتع مصصرالدديدة الزيتون المطرية الاجمالی .تین 
ااستوی رخ ىن ب کی ی 

د العدد / العدد / العدد / العدد  /‏ المدد 1 
امي د ك ا o‏ اا تا E‏ 
يثرأويكتب و لد ¥ ¥ TU VN U NK N‏ 
اپتدائی عام ب ظط حم O E‏ ۱۸ ۲ 
اغدادی عم .يد هم یه هد ۱ ۲۸ LT I‏ 0 ۱ 
(عدادىازهرى ا ل اه ١.١‏ ۲ 5م oN‏ .۰۵ ::ر۲ 
متوسط عام | ۲ ۲ ۱۲ ۵ ۱ ۲ ار VAI‏ 
خامعى: عام ۲۱۳۸۸۳۲۲ ANON ۷۰ © VF of:‏ ۲ر۱۷ 
جامفی‌آزهری ۱۰ ۲۰ ۸ ۱۱ ۲ 4 TA‏ 6۰ 
در اسات علیا ۱ RT‏ ۱ 
متخصصة ‏ - لا 116 ۱ 40 با 084 ل بل 
الاجی_الی ها مها ot aD IAD‏ ما 1۵ ۱۰۰ 


من الجدول آن 


راد لب على م ااك الى ند أن سین يآ 


كما ۳ ويكتبون أيضا فى حى مصر الجديدة 
بينما تظهر بنسب قليلة فى حى الزیتون حيث تمثل.نسبه 5./ وهی نسبة 
قليلة اذا ما قيست يعدد السكان » وكذلك فى حى المطرية كانت النسبة 
۲ أما فى العينة الريفية فقد وصلت النسبة الى ۷ر۲6./ » وهی نسبة 
كبيرة ۰ واذا آخذنا الحالة التعليمية النوالية نجدها : :الأمية » ومن 
يقرأون ویکتبون حیث وصلت نسبتها الى ۳ر 4۷ وهذة شنبة كبيرة > 


عينة مصر الجديدة دازيد والطرية 


ل ا نيك 


بت ۲۱۲ م 


لأنها تمثل النصف تقريبا » وبدعونا هذا الی القول أن الوعى بالمجتمعات 
الريفية مازال قاصرا على بعض الفئات دون الأخرى ۰۰ فالتعليم هناك 
يقتصر على تعليم الأغراد القراءة والكتابة ‏ أو « فك الخط » كما 
یقولون ۰۰ ثم استمرار عملهم بعد ذلك فى الحقول ۰۰ وأن التعليم 
الالزامى 6 يخرج منه الأفراد يسيب حاجتهم ال العمل والذين بتمون 
المرحلة الابتدائية » یتمونها » وتكون كتابتهم وقراءتهم غاية فى البساطة » 
بل وسرعان ما ينسى الكثيرون منهم ذلك القدر اليسير الذى تعلموه ۰۰۰ 
ولم تثمر البرامج التتالية لمحو الأمية للكبار » لأنها ما ان تبدا الا ونتوقف 
اما بسیب عجز المدرسين » أو بسبب قلة الاعتمادات المالية ٠٠‏ وتنتهى 
محاولات محو الأمية للكبار من حيبث بدأت دائما ٠‏ 

ويتضح لنا من الجدول أن الحالة التعليمية للمجتمم الحضرى 
عموما هى الشهادة الجامعية » أو أعلى من الجامعية م حيث وصلت 
نسية من حصلوا علیها ەر وهذه نسبه تمثل ما بقترب من ثلثى 
العينة » ویعنی هذا أن درجة التعليم الجامعى تنتشر فى المجتمع 
الحضرى ‏ أكثر من المجتمع الریفی الذى وصلت نسبته الى ۳ ۲۱/ 
وتختفی ديه نسبة من نالوا تعلیما بعد الجامعة « مثل الدراسات العليا > 
كما ببين الجدول التفاوت بين النسب فى مختلف درجات التعلیم ؛ 
فنجد التعليم التوسط قد وصلت نسبته فى الجتمعات الحضرية Je‏ 
وهذه نسبة ضئيلة أيضا » وفى الجتمعات الريفية وصلت نسبته 
الی ر N‏ ۰ 

آما من وصلوا الى الابتدائی العام فقد كانت نسبتهم فى الجتمع 
العضری <ر5/: من اجمالی المينة مقابل ۱۳/ للعينة الريفية ٠‏ 

وبلاحظ کذلك أن نسبة من حصاوا على تعلیم جامعی آزهری قد 
وصلت نسبتهم الى هر۱۲:/ بالنسبه للعینه الحضریه ؛ واذا ما قارنا 
ذلك بدرجات التعليم المختلفة وجدنا التعليم الأزهرى قد حظی بنسبة 
لا باس بها من عينة ایك ۸ وهذا یعنی آن الاقبال علی التعلیم 
الازهری قد بدأ يأخذ حظه بين ااوسسات التعليمية الأخرى ۰ 


س ۲۱۳ مت 

ویتضح لنا عموما أن العینات الحضرية تتفاوت فیها الحالة التعليمية 
نراد افيه كنا هو هرمع بالعذرل » 

فعينة مصر الجدیدة كانت نسبة التعلیم التوسط فیها تمثل نسبة 
۲ من حجم العينة » ۱۲./ لحی الزیتون من العیته » آما الطریه فقد 
وصلت النسبه فیها ال ی ۱۰:/ ۰ 

ومن ناحية التعليم الجامعی العام حظيت عينة مصر الجديدة بنسبة 
4 / والزیتون بنسیه ۲ / موالمطرية بنسبة؛ ٠/5‏ ونلاحظ هنا ارتفاع 
نسبة التعليم الجامعى فى عيئة مصر الجديدة والزیتون » بینما يقل فى 
عينة الطرية . 


آما من ناحصة التعلیم الجامعی الازهری فقد كان نصیب عينة 
مصر الجديدة منه بنسبة ۲۰/ لافراد العينة م بینما كان بنسبه 10./ 
لعبنة الزیتون ونسبه ۲ لعينة المطرية ۰ 

واف الحو ساهلا ۳[ 
لعينة مصر الجديدة نسية آعلی من عينة الزيتون » حيث وصلت الى 
نسبة 14./ من العينة مقابل نسبة 5./ لعينة الزیتون » بينما تتقدم فى 
نسيتها فى عيذ المطرية ٠‏ 

ویئذ ح ! لنا من ذلك أن ية عيثة مصر أالجديدة والزيتون كا 
هم نسیبآسی من ایا اسای پزید عن قدي عن حى ااا 


جدول رقم (1) یوضع توزیع اغراد مجتمعى البحث وفقا للحالة الاجتماعية 


مجتبسع عبیه ش عينة عبنة الاجمالی المجتمعائر یفی 
الیست مصرالحديدة الزیتون المطرية للعينة فرية 

الحضرية بشالوش 
الحالة 


الاجتماعية العدد / العدد / العدد / للعدد مر اللعدد ‏ 


متزوج ۲۸ ۷۲ :1 AA ۷۷ ۱۱۵ ۷۶۸ ۲۹ A:‏ كرمه 
أعزب 5 A IA‏ 5ض CF ICY FF‏ .۲۸ 
مطلق ع 1 با f‏ 45 ۱۰ برع A‏ ره 
ارمل A" ۲ + 1| ۰:۸: f‏ كس 6 ۱۱ ر۷ 


(e 10: 1.٠ 10۰ ۱۰ 0۰ 0085 0۰ الاجمالی :0 تم‎ 


مت ۲۱۸۵ — 


کی و أن عيذة 00 م حى محر الجديدة 
وفى لقره وات النسبه الى ا أن ا 0 فين 
المجتمع الحضرى قد وصلت مسيتهم الى ۷ ۷/ دینما وصلت نسية 
التزوجین فى المجتمع الریفی الى /ار50./ ومن المعروف أن ألزواج يتم 
بعد آن بصل الفرد الى سن الرشد » ویکون قادرا على تدمل العديد 
من ا لسئولیأت ۰ 


ووضحت النسب كذلك أن حالات الطلاق فى حى مصر الجديدة 
ل > شمه لقنن رما ولك في آریین ای ۳ ون 
المطرية ۲/ ؛ آی أن مجمل نسبه الطلاق فى المجتمع الحضری وصلت 
نسبتها الى ۷رع/ من عينة البحث » وهسذه تعتبر نسبة قليلة اذا 
ما قارناها بعدد التزوجین ؛ كما أن نسبة ( العزاب ) فى العينة الحضرية 
ككل كانت ۷ر ۱ رر بینما كانت فى المجتمع اثریفی ۲۱۷ / تفت راا 
أن نركز على عدد متزايد من النباب والشابات ااا ت للوقوف 
على الخسوابط التى تحكم هذا القطاع من المجتمع الریفی ۰ 


جدول رقم ( ٥‏ ) يوضح تفت سم آفراد مجتمعی 
۰ البحث وففا لعدد الزوحات بالنسبة للمبحوئن 


محتمع عينة عيشئنة عيشئنة اجمالی الاجتمع آثر يفى 
البحت مصرالحديدة آازدتون الطریسة العيتة عقربية 
۱ الحضرية ‏ بنسالوش 


أحتمالات 3 

الاجایه المدد / المدد | المدد / المدد / العدد ر 
واحدة ۳٩‏ 1.۰ ۳ درلاؤة (١١ Ay FY‏ هركذ A.‏ ۹1 
اثذتان سے مه ۱ ۵ر ۲ ۳۲ ار ۵ ۳ ۷ر ۲ ۸ ۹ 
ثلاثة تس ی وعد تح ل (ر۲ ۱ ۸ سدم سح 
اس یم سر مت مد 


۱ AA ۱۰۰ 110 ۱۰ ۳۹ es ۰ ۱+ ۳۹۱ الاجمالی‎ 


ع ۲۱۵ 


بثضخ من آلجدول السابق أن نسبة التروجین بواحدة فى كلا 
المجتمعين الرینی والحضری هو النمط الش‌انم » فقد وصلت النسبه 
الو لهم بر۳-/ من مجموع ال ككل » کما نجد أن نسبة الزواج 
باکثر من واحدة معدومة صفر/ بالنسبة لعینه مصر الجديدة م وربما 
بعود ذلك الى انتشار الوعی بين الأفراد والارتقاء الثقافى والاجتماعی ؛ 
وصعوية الحباة الاقتصادية وارتفاع تکالیفها ٠٠‏ وقد لاحظنا 
عددا من الأسر لا بعولون أولاد! ۱ » ويسؤالهم : أجابوا بآن هذا أمر الله » 
ونصیب ولا اعتراض على آمره سبحانه وتعالی » والبعض الاخر يجرى 
المزيد من التحليلات الطبية والعلاج بغية الحصول على آولاد ٠‏ 


آما بالنسبه لعينة الزيتون فقد كانت نسبة من تزوج باثنتين هر ۲ / 
من عينة البحث وتعتبر هذه آیضا نسبة ئيلة لا يعتد بها م وقد وجدنا 
فى دراستنا لهذه الحالة أن البحسوث يعمل بالتجارة ولم ينجب 
فتزوج من الزوجه الثانية ومازالت زوجته الأولى معه » وفى عينه 
الطریه وصلت نسبة من تزوجوا بائنتين ١٠ره./:‏ ومن تروجوا بثلانة 
نسبتهم A‏ ومن المعروف أن أغلب سکان المطرية من التجار 
والعنیین يمنطقون ویرجعون کل شىء ألى الناحیه الادیه ٠‏ فقد برر 
اثنان من المبدوثين الزواج بآخثر من واحدة بقولهم : آنهم مادموا 
قادرين م فلماذا لا يذزوجون حسب الشرع 0 


ووضحنا لهم معنى الاية الكريمة التى يستند اليها بطريقة 
موضوعية اذ أن الله عز وجل » جعل العدل شرطا لهذا التعدد » وذاك 
فى سئون الال والمشرب واللبس والمسكن والنفقة والمبيت وتقسیم 
الوقت بين الزوجات ء واذا خاف الرء آلا بعدل » ولن بعدل فعلیه 
الاكتفاء بواحدة » وذلك فى قوله تعالى : « فان خفتم ألا تعدلوا فواحدة 
آو ما ملكت آیمانکم 4 O‏ م ومعناه أنه اذا خاف الانسان من الظلم 
فعلیه الاکتفاء مواحدة لأن الظلم حرام 4 والعدل فى ص أموره غير 


بت ۳۹ س 
امكان تنفيذه » قال تعالی ۳ ولن تستطيعوآ آن تعد لوا بن الا 
ولو حرصتم 00 ٠‏ 
.وقد آباح الاسلام تعدد اازوجات فى حالة الضرورة القصوى 
فى قوله عز وجل : « وان خفتم ألا تقسطوا فى اليتامى فانكحوا 
ما طاب العم من النساه مثنی وثلاث ورباع » فان خفتم الا تعدلوا 
فواحدة أو ما ملكت آیمانکم ه 
أكثر من زوجة واخدة معقود عليها على آلا يتجاوز العدد أربع.زوجات 
وبالنسبة للعينة الريفية وصلت نسية المتزوجين من واحدة /.5١‏ 
ونسبية من تزوجوا بأكثر من واحدة /٩‏ » ويعود ذلك فى الأغلب الى 
جدول رقم (1) يوضح توزيع افراد عينة الحث وفقا لعدد الأولاد 


محتمع عيئنة عينئنة عسشة أجمالى العينة الريفية 
البحت مصرالجدي. o‏ اليتون المطرية العننة قرية 


دد ۱ ۱ 

الآولاد العدد / العدد / العدد ‏ / العدد / العدد / 

لایوجد o‏ . لد ۲ ەه 5 لار.ءأا 5 ره ۱۲ ۱۳۲۰ 
1١١ ۱‏ فر{ +[ سم س ۱۵ 1۳ ۳ كرا 
٠ ۲‏ . ۲۷ ۷ هر۱۷ € را ۲۱ ۲ر۱۸ ۸ ٩۰‏ 
1 ۱ ه۵ر.۳ ۲۱ هر۱.۵۲ ۲۵۷ 4۲ هرك" ۱۰ ۲ر!ا 
3 اہ د ها 1 FF‏ 4 ر ۱ IjA‏ 
0 _ب فيد . ۰« یی جو 5 ۳ ٩‏ ۷۸ ۱۸ ۵ر۲۰ 


Lu AA 1. فلل‎ Yo هه ا"‎ ١1. ¥ الأحمالى‎ 


(۱۲) عثبان السعيد الشرقاوى ‏ الاسلام والحياة الزوجية ل 
دار الكاتب العربی ١1551‏ ص ٠)١ : ٠۲١‏ والآية من سورة النساء : ۱۲۹ 
(۱۵) التمياء + ۲ 


— ۲۱۷ — 

مان ا ايسايق ا ا ا 
عینه مصر الجدیدة.» تکاد تنعدم غمها كثرة الاولاد. » حيث وصلت النسية 
آعلاها من عندهم. ثلاثه آولاد فقد جاعت نسبتهم “Fe‏ كما نحد 
نفس النسپه قائمه أن عندهم طفل. واحد » بینما جاعت النسبه در ۲ / 
بالنسبه لعینه الزیتون » ای ما يقرب من نصف عينه البحث » وفی عینه 
الطریه وصلت نسبه من عندهم ثلائه اولاد الى ره 7/.۲ + وقد لاحظنا 
من خلال اليحث اممدانى بالنسية لهذا الموضوع آنه ۳ 
به عرف سائد » ومتعارف عليه أن يكون للاسرة ثلاثة أولاد آو 'ثنين 
على الأكثر سواء آخانوا من الاناث أو من الذكور » غير أن هناك نسبه 

ضئله ضئیله من عينة البحث تخالف ذلك . 7 وییدو آن لوسائل آلاعلام تأثیرها 
فى هذه الناحية ۰ 


. . بينما نجد أن العينة الريفية تتفاوت فى النسب »فليس .هناك 
مقياس معين لمدد الأفراد فى آي أسرة من الاسر » ولکن العالبية 
العظمى منهم وخاصة من يعملون بالهن الزراعية ير بون فى زيادة 
النسل ومن الذکور بالذات. هم ۰ بشاعذون آباءهم ة فى الأعمال 
الزراعية وخلافه وعلی اارغم ‏ من هذه النظرة ی للامور » 
ای انها كانت تشكل تراثا معترفا به فى معظم القری الصرية م الا أنه 
رغم تطور الظروف الاجتماعية وتعیرها 4 فان هذه ا لعدد 
الأولاد. مازالت قاكمة. د ٠‏ : 


ولاحظنا ف فى بعض الاسر آن ع الحمل : والولادة قد تتکرر 
أكثر من ۱۲ مرة » والمرآة سعيدة وتفتخر پأنها فعلت ذلك : وما زالت 
قادره على فعل المزيد و٠‏ وهدذا السلوث يتوافق مع ما هو متعارف 
عليه حتی الان » وهو أن المرأة الولود أقرب الى نفس الرجل من غيرها ٠‏ 
وأكثر حالات الزواج من آخری حدث نتيجة الرغبة في كثرة عدد الأولاد ء 
ویوضح لنا الجدول كذلك : أن عينة المطرية » وهى ‏ حى شعبى - 
آقل التز اما من ناجیه تنخلیم النسيل وتحجدیده ۰ 

بينما نجد فى عينة مصر الجديدة م وهی من الأحياء الراقية 


بت ۲۱۸ بت 


اجتماعيا آنها أكثر التزاما بتحدید النسل » ويعود ذلك الى محاولتهم 
الارتقاء بمستواهم الاجتماعی والعیشی » فيأخذ كل فرد من أفراد 
الأسرة ما بستحق من عناية ورعاية » تعليمية وصحية ؛ بما فى ذلك 


وریما كان ارتفا ع مستوی تکالیف الحياة الاقتصادية ؛ له آثر 
لا يستهان به فى مچال تنظیم النسسل ؛ فالطفل الذی بتعلم وتنم 
رعایته الصحية والاجتماعية م يكون عبثا مضافا على موارد الاسرة فى 
العینات الحضرية بعکس الطفل الذی لا ينال آی قسط من التعلیم ۰ 
وبيدأ العمل فى الحقل وهو صغير فهو بذلك یعتبر موردا مضافا لوارد 
آسرته والفرق بين النظرتین والوقفین هو الذی يحدد العدد الذى تریده 
الأسرة من الولاد ٠‏ 


هذا بخلاف النظرة « القبلية » فى الأسرة الريفية » اذ دائما 
ما سمعنا تعبير 2( أن الأولاد الكثيرون عزوة 1( للأب وللعائلة ۰ 


جدول رقم (۷) بوضح نوزيع آفراد مجتمعى 
البحث حسب حهة ايلاد 


عينة عينة ينة اجمالى العينة الريفية 


البحث مصر الزيتون الطرية المينة قرية 

الد ۳ ۳ ایح 4 37 1 سس 
حهةاملاد العدد / العدد / العدد ‏ / العدد / العدد / 
قرية 6 IC VY ۷۸ ٩ A‏ ۲۰ ۱۳۳ ۱۳۲ ۸۸ 
مکی ۱ ۲۲ ۱۰ :۲ 1 Ir‏ ۲۷ ۸ ۱ ابرلا 
سم ی نی ۷ 15 0 ۱.۰ ,۳ ۸ نكم كلت 


) ۷ر.ب+ ۷ ۷ر‎ ٩۱ E ۲۲ {A ۲۴ ¥. Yo محافظة‎ 


EET O. us Oe Vs O. e الاجمالی مه‎ 


۲۱4 — 
يوضح الجدول 5 تعزیج عينة البحث حسب جهة الیلاد : 
لعرفه هل هناك تأثير بذکر ی سلوك الأخراد من حدث الجهه التی 
بولدون فده ومدقی Hens.‏ 5 ۰ 


وقد وصلت نسبة الولودین فى قری فى عينة البحث الحضریه 
الى ۳ر۱۳./ من اجمالی العينة » ونسبه من هم من مراکز كانت ۱۸./ 
a‏ از 
معض آتسام القاهرة الأخرى م مثل قسم الوایلی والجمالية 
والخليقة ٠٠‏ الخ ۰ وصات إلى ۸ من نسية عينة البحث ء 


۸۸ بینما نجد أن من ينتمون الى مر اك بلغت : نسبتهم ۲ ۷/ ومن هم 


من محاغظات وحلت نب بتهم الى ۷ر؛./ وهؤلاء هم الذين بعملون فى 
القرية القشى اخترناها ا 4 وبعملون فى ل 
التعليمية والمستشفيات وبعض الأعمال الهنية الأخرى » ونلاحظ أن جهة 


المبلاد لأفراد عينة البحث فى المجتمعات الحضرية تنوعتا بين القری 
والمراكز والمحافظات ٠‏ 


فنلاحظ أن 6/: من عينه مصر الجديدة لكر ردم فری 
بالریف الصری » مقابل ۲۲/ نسبه من كانت جهة ميلادهم ؛ بعض الراکز ۰ 

واكم إن ی ی من محافظة القاهرة » 
وبعض المحافظات الأخرى ٠‏ 


أما عينة الزيتون فقد وصلت نسبة من كانت جهة ميلادهم قرى 
الى ۱۸./ من العینه 2 دینما خللاحخ! آن نسية AL‏ کانو | من مراكر » 
ونسبه /.١4‏ کانوا من أقسام مدينة القاهرة م بينما وصلت نسبة من 
کانوا من محافظات آخری الى 4۸./ ۰ 

ویلاحظ فى عينة الطرية أن نسبة 7/۱4 کانوا ينتمون الى قرى 
مصرية ؛ وسیه .۱ لراکز » وذسية Ne‏ من عبنة البحث كانت جهة 
میلادهم تنتمی الى آقسام آخری -- بینما نلاحظ أن 54./ من العينة 


1 


جدول رقم (۸ یوضع توزیع اغراد مجتمعی 


البحث ونقا للحالة آلهنية للمبنحوث 


ظيفة ظيفة , 5 آعما فة اعمال + عئمية أعما 
و أعمال تجارية مزارع مالك مزارع أجر مزارعمستاأجر e‏ ا 
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0-7 ۲۳۱ بت 

يبين الجدول رقم ۸ أن نسبة ۳ر۲۱./ من عينة الجتمع الحضری 
یعملون كن الاعمال العلمية التخصصية » وهی آعلی نسبة ممثلة فی 
العينة الحضرية » حبث نتفاوت الئسب بين مختلف الاعمال فيما بعد » 
فمثلا الاعمال الحرفية والهنية نجد أن نسبتها وصلت الی رة > 

بینما من یعملون بالعمال العسكرية وصلت نسبتهم الى غره۱./ كما 
نجد أن من يعملون بالأعمال ا الى "7.۱۸ من 
اعمال الغينة الدهریة م 

ومن الملاحظ أن عينة حى مصر الجديدة ؛ وهو من الاحیاء الراقية » 
وصلت نسبة من يعملون بالأعمال العلمية التخصصية فيه الى ۳۸/ 
من آفراد العينة الحضرية » ووصلت نسبة موظفی العکومة الی ۱7 
ومعنی ذلك أن معظم سکان هذا الحی ممن بشغلون مراکز اجتماعیه 
تتدر ج بحسب المستوى الذی وصلوا اليه فى مر احل التعلیم ۰ 

بینما نجد أن النسبة تنختض بين من یعملون أعمالا تجارية ومهنية ؛ 
حيث وصلت النسب على التوالی الى : 4,۱۰ ٠ ٠/٣‏ 

وفی عينة الطرية نجد أن نسبة موظنی الحکومة وصلت الى 5/: 
من العينة الحضرية » بینما تزید فيه نسبة الأعمال الحرفية والمهنية 
فتصل الى ۲۲./ من العینه ٠‏ : 

پینما نچد عينة الجتمم الرینی تزید غبه الهن الزراعية + حیده 
انها هى الأساس الذی یقوم عليه الجتمع م فقد وصلت نسبة من یعملون 
فى أراضى زراعية مملوكة لهم ۷رع۲6/ بینما وصلت نسبة من یعملون" 
أجراء فى مزارع آخرين ٦ر۱۲‏ ./ ومن يعملون فى مزارع « مستآجرین » 
جاءت نسبتهم A‏ وهذا يمثل نصف العینه الريفية تقرنا م كما 
نجد أن هناك تنوعا فى الأعمال : : فمنهم من يقوم بأعمال تجارية » 
ونسبنهم ٣ر۸‏ / ومنهم من يعملون فى وظائف حكومية ونسبنهم ۰/۷ 
ومن يقومون آیضا باعمال عأمية وتخصصية مثل الأطباء والمهندسين 
الزراعيين والغنيين ونسبتهم ۱۲./ من عينة المجتمع الريفى ٠‏ 


لت ۲۲ جات 
الزراعی ؛ الا أن التغیرات الاجتم‌اعية التی طرأت على ااجتمعات نتيجة 
التطور والتعیر الاجتماعى » أثزرت عليه أيضا 0 خنجد أن جمیع الرافق 
الصحه موجوده الان بالقری. 6 وحدث نوع من ااوعی الاجتماعى 
والثقافى بين الأفراد ٠‏ ۱ 


وبرى « آوجبرن » أن التقدم التكنولوجى قد غير سائر الأشكال 
والنظم الاجتماغية م ففى مجال الزراعة > حولت التكنولوجيا المجتمع 
من مجتمع ضثيل الحجم متباعد الى مجتمع كبير » ومن مجتمع يمتهن 
الزر اعه الى مجتمع تتنوع وتتعدد فيه المهن » حبث ان التغير و التحول 
يبدل البناء الاجتماعی والعملیات الاجتماعية فيه" ۰ 


كما يرى « اورين نلسون » أن التحضر يمر بمعدلات ا 
وأن وجود وسائل الاتصال الحديثة التى تربط بين الناطق المختلفة » 
وانتسار السمات الأساسية للمناطق الحضرية فى الناطق الريفية » 
وانخفاض عدد المزارعين مع اتساع حجم المزارع وسسبادة النمط 
اللاشخصى فى العلاقات بين الناس وتضاؤل المساعدات التبادله بينهم 
وظهور المصالح الشخصية التى تربط بين الأفراد فى معاملاتهم م 
وظهور المؤسسات الترفيهية فى المناطق الرينية آدی الى وجود آنماط 
مهنية جديدة تختلف عن النمط الزراعی التقلیدی ٩۷‏ 035 

وهذا ما نلاحظه جلیا فى الجدول السبایق > حيث نتنوع الهن 
فى عينة البحث » ولم تمثل الزراعة سوی نصف النبية تقريبا > وه دذا 
مما بدعونا الى القول بأن المؤثرات الاجتماعیه لعملية التغیر الاجتماعی 
كان لها تأثيرها الو ضيح على اتجاهات وآفکار وسلوك أفراد المجتمعات 


William Ogburn F. Nimkoff : Technology and (1% 
Sociol change Opplication Century Carff inc. N. Y.1957 p. 65. 
Nelsn Anderson. The urban Community Rouledge (1¥) 

Kegan paul, London, 1960 0. ۲۰ 


جدول رقم )٩(‏ بوضح توزیع اغراد مجتمعی 
البحث وفقا للدخل ااشسهری 
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س ۳۲۲ بت 


یوضح الجدول السایق‌آن‌الحد الأدنى للدخل فىعينةحىمص الجديدة 
كان بیدا من ۳۵ والحد الأقمى كان آکثر من ۱۰۵ جنيه ؛ فقد وصلت 
النسبه الى 44./ من العينة » كما أن هناك تفاوت فى درچات الدخل 

فى الاحیاء التوسطه والأحياء الشعبية فالدخل فى مجتمعنا الحالى 
« مجتمع الانفتاح الاقتصادى ان كير ا ا بهن ق 
الاجتماعى للأفراد » فنلاحظ أن الهنیین والذين يعملون بالأعمال الحرة 
والتجارية قد يصل دخلهم الى أكثر من ألف جنيه شهريا بينما لا يصل 
دخل الفرد فى التدرج الوظيفى حسب المؤهلات العلمية » حتى التخصصه 
منها والنادرة ٠»‏ الى هذا الحد ء ولذلك فالدخل لا يعبر بصورة دقيقة 
عن المستوى الاجتماعى للفرد. فى. الوقت الراهن ٠‏ 


الا آننا نلاحظ أن الدخل الشهری فى المجتمع الريفى ماز ال منخفضا 
وبتبين من الجدؤل كذلك أن من دخولهم تتراوح بين ۱۰۵ جنيه فأكثر 
تبلغ نسيتهم ۶ من العينة الحضرية » وهذه تمثل ثلث العينة تقر دبا ٠‏ 

كما أن نسبة من بتقاضون من 150 : هه جنيْها وصلت الى ۷ر ۱۲./ 
بينما نجدها فى عينة البح الريفية #ره./: من إجمالى العينة 0 
من الجدول أن نصيب عينة المطرية فیمن وصلت دخولیم الى ۲۶۵ جنیها 
اروس سیم الی 0۲ یم لحرو ريا 
الزیتون ۳۰/ ۰ ۱ 

كما نلاحظ أن ن نسپة من كان دخلهم أقل ہن ۲۵ جنيها قد انعدمت 
فى عينة مصر ااجديدة والزيتون بينما ظهرت فين الطرية بنسبة قلياة 
تمثل 6/: من العينة ».ونری أن فقة الدخل من ۲۵ : ۳6 آیضا انعدمت 
فى بعض الیسلع » أو“نتيجة عمل آحد آنناء العائلة أو عائلها فى أحد 
۵ بينما وصلت فى الطریه الى /.٠١‏ » كما نجدها :فى عينة الجتمع 
القن فصل لیر ودا ماه أن مون الل الا 
قد بدأ يتلاشى شتا فشيئا ؛ نتيجة للظروف الاقتصادية الحالية التى 
تتمئل فى ارتناع الأسعار وانتضخم » وضعف القوة الشرائية للجنیه 
المصرى » والذى لا يتناسب مع الدخول » وخاصة أن يعملون فى 
الحكومة والقطاع العام 3 


ونقصد بالقیادین هنا » الذين هم آعلی من درجه مدير عام 
الذى ماز ال بتراوح دخله ما بين ۱۵۰ : ۱۷۵ جنيها فقط » وهذا الدخل 
لا بتساوی بآی شخل من الاشکال مع دخول الوظائف اممائله للأفراد 
الساملین كن 7 الشرکات الاستثمارية التی انتشرت بحکم سسياسة 
الاننتاح الاقتصادی ٠‏ 

ولكل ` هو رای أن ف نحدد فئات 0 بحسب هات الوظائف ۱ 

جدول رقم ( ٠١‏ ) یوضح توزیع آفراد عينة البحث 
وفقا لمن لهم دخلا آخر غير الذی ذکروه 


ا ممم .اس سس 


مجتمع المبحت ساة عيشنة عيئنة ااجم‌الی المجتمع المريفى 
مصر الجديدة الزيتون المطريية قرية بشسالوشس 
احتمالات 
الاجابة المعدد مر العدد ر اعدد / العدد ير العدد ز 
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يتبين من الجدول السابق أن نسبة من یعتمدون على دخول آخری 
غير دخولهم فى الجتمع الحضری تمثل ۷۰/ وهذه تعتبر نسبة كبيرة » 
ومعنی ذلك آن الدخول الأساسية لا تکفی متطلبات العيشة فى وفتنا 
الحاضر م فقد لاحظنا أن كثيرا من آربات الأسر يتومون بأعمال 
أضافية بعد الظهر لکی بستطیعوا سد نفقات آس رهم » والبعض الآخر 
بعنمد فو اکد تعض الوداکه ااص فبه تشحه فى البلاد العرنبه ٠‏ 
ا 0 لور را 


ا 

. .آما نسمة. من لا يعتمدون على دخول أخرى اضافية فقد وصلت 
نسیتهم فى المجتمع الحضرى عموما الى 54./: من اجمالى العينة الكلية ء 
ويلاحظ كذلك أن فى عينة مصر الجديدة نسبة ضثيلة تمثل نسبه ۱۲:/ 
من عينة البحث ليس لها دخول أخرى » وهذه نسبة قلبلة اذا ما قبست 
بباقی أفراد. العينة » ويبدو أن آغلب العينة يعتمدون على دخول أخرى 
لأن ارتفاع المستوى العیثی ؛ وارتفاع ااستوی الاجتماعی يحتاج آلی 
نفقات اضافية و « نثرية » لا نجدها فى عينة الطرية ؛ حيث نجد نسبة 
من عبنة البحث شق الطرية لا تعتمد عا حول آخری وتصل نسنها 
لیب" من مجموعالمتة لنیم ینقون والكد علی ما یسد آویشبع 
خاتجائهم الضرورية ٠‏ 

01 فى عينة المجتمع ألريفى فنجد أن نسبه «رم۸ه./ من العينة 
يعتمدون على دخول أخرى » وهذه الدخول أيضا أغليها نتيجة التجارة 
فى يعض السطغ.- أو نتيجة. عمل. أحد آبناء العائلة أو عائلها فى أحد 
البلاد العربية » وارسال مبالغ نقدية لسد حاجاتهم . 

كما وصلت نسبة من ليس لهم دخول آخری فى العينة الريفية 
5ر1 4./ .من اجمالى العينة ٠‏ 

ویوضح الجدول رقم حيزت آفراد یلیخت لوست الدخول 
الاضافية لهم » ونجد أن نسبة عينة مصر الجديدة الذین یملکون عقارا 
أو استثمارات ۱۰/ من العينة » بینما تصل نسبة من لهم حسابات فى 
البنوك الى ۳۱./ » وتصل نسية من يعملون فى الأعمال الحرة الى +۱./ : 
كما أن نسبة ۱۲./ من آفراد العينة پملکون أكثر من عشرة أفدنة ٠‏ 

واجمالی نسبة من يقومون باعمال اضافية فى غير أوقات العمل 
الرممية ٠١‏ / من اجمالى العينة الحضرية » وهذه نسبة تمثل الثلث 
تقرييا م وهذا يعنى أن. الاعتماد على العمل الأصلى بالنسبة لهم 
لا بثناسب مع .مستوى احتياجاتهم المادية » كما نلاحظ أن نسبه من 
لهم حسابات فى الپنوك ۷رعه۲/ من اجمالی العينة ا > وذلك 
یچة سفر بعض أفراد الاسر ر أو عائلها للعمل فى بعض البلاد العربية» 


جدول رقم ( ۱۱ ) يوضح توزیع آفراد عینه 
البحت وفقا لمن لهم دخولا آخری حسب مصادرها 
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العينة الريفية 


العدد 


— ۷ 


مه ۲۲۸ سب 


لکی پزیدوا من دخولهم » ویرفعوا من مستوی معيشتهم ٠‏ وپالتسبه 
للعينة الريفية نجد أن من لهم حسابات فى البنوك وصلت نسبتهم الى 
<ر۲۰./ > وهذا بعود آیضا ال سفر عدد كبير من الأفراد الريفدين 
الى البلاد العربية للعمل هناك کفلاحین ومزارعين » كما أن عملية تجریف 
الا الق وش فن كربت الان الى رة حه لس ناخ وت 
البناء جعل بعضهم بقوم بها م ویودعون مثل هذه الاموال فى البنوك 
ایر اا را تلهم ار اه مناسية + عم کر 
هذا بالاضانة الى ارتفاع ثمن الأرافى الذى وصل الآن الى آعلی 
درجة » فقد وصل ثمن الفدان الآن الى ما يقرب من خمسة آلاف جنيه 
وهذه المصادر الأضافية لادخل ٠‏ جعلت الریفین بدخلون مجالات 
مصرفية واستثماریه ما كانوا يعرفونها من قبل ٠‏ 

ونلاحظ كذلك أن نسبة من پملکون آقل من فدان يصلون فى 
العينة الرينية الى *رة1/ من العينة » وهذا يعنى سوء الحالة 
الاتتصادبة لهذه الفكة من عیاسة البحث © آما من ملكي عشرة اند 
فاکثر فقد وصلت نسبنهم الى ۸/ من اجمالی العينة الريفية ۰ 

ویتضح لنا كذلك أن من يهتمون بالثروة الحیوانیه فى زيادة 
دخولهم الاضافیه وصلت نسيتهم الى ۷ر ۱۲./ من اجمالی العينة 
انش متشه فلا اذا ها حت الف اه وت 
رغم أن الجتمم الريفى كان یتمیز بالاهتمام بالثروة الحيوانية > 
لارتباطها بعملیه الزراعه نفسها ٠‏ 

وف ق ارو مه مق ریس من اناد کاب 
عن طریق الثروة الحيوانية الى ۷رع./ من عينة البحث ٠‏ 


القصزللسًا بع 
ا وتأشيرا 


5 مه 


فى ا 


© الضوابط الدينية والتعامل 
الأسرى ٠‏ 
© الضوابط الدينية وتأثرها فى 
سلوك الافراد والحماعات ٠‏ 
© الضوابط الذينية والسلوك 
الصحى ٠‏ 
© الضوابط " الدينية وتصحيح 
م الضوابط الدينية والتكامل الاسری : 
الأسرة هی الخلية الأولى للمجتمع » وأول منظمة ضابطة لسلوك 
آفر ادها » فالاسرة تستقيل الطفل وهو كاللوح الحساس » تترك قى 
نفسه بصمات عميقة واضحة ‏ بينما لا يكون قد سبقها مؤثرات آخسری 
تعارضها آو تضصعف من آثر ها ۰ 
فالأسرة توفر للطفل آكبر قدر من الحنان و العطف - ولذلك يتوقف 
لهم من اشباع لرغياتهم المعقدة ٠‏ 
والأسرة هى : جماعة اجتماعية صغيرة تتكون عادة من الأب والأم 
وأحد الأبناء أو أكثر من ذلك » توزع السئولیات فيما بينهم بحيث 
يشا الأظفال على ضبط النفس والاتجاه نحسو مقاركة: الجماعة ؛ 
وهى التی نتم فیها عملیه التکیف الاجتماعی للافراد مع الجتمع الذی 


فالأسرة فى آی مجتمم من الجتمعات لها فاعلیتها وتأثيرها على 


بت ۲۳ بت 

سلوك أفرادها فهى تقوم بوظينة ايجابية فى تحدید الأفكار العامة 
والضوابط الأساسية التى سوف يعيش بها ,الفرد. » فكل شىء يحدث 
للفرد یکون رد فعله متأثرا بما نشاً عليه فى آسرته » ولهذا فان الأسرة 

وللأهمية البالعة لدور الأسرة خی التأثير على آفر ادها بدآنا غفی 
استجلاء دور الأسرة من خلال عینه البحث النی حددتها ۰۰ 

وکان الفصل الأول تحت عنوان : « الضوابط الاجتماعية والتکامل 
الأسرى » ؛ وقد بدآنا بابها العملی بجدول رقم )۱۲ ال دی 
وشقيقانهم فیما لو تقدم لهم من يريد الزواج منهن واشترط ارتداء 
الزى الاسلامی ۰ 

جدول رقم (۱۲) یوضح توزیع آفراد عينة 


البحث وفقا تلموقف الذی يتخذه البحوث 
من شقيفته وابنته 


مجتيع البحث مص الجديدة الزینضون المطرية اجمالی‌المينة العينة 


احتمالات الاجابة العدد ‏ / العدد / العدد #رالمدد ‏ / العدد 
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نه را 
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يوضح الجدول السابق الاجابة على السوّال : لو فرض وتقدم 
واحد سنى لشقيقتك أو لابننك » واشترط عليها ليس الزى الاسلامی 
ورفضت ۰۰ موقفنك یکون أيه ؟ ۱ 


اا عن ا 
E ۱‏ باأرواج نه وخرورة إطاعته ٠‏ 


ونلاحظ أن نسبة من أيد اجایة(آسیها على راحتها»وصلت تسبتهم 
بو نت الى ۲۷+ هن وع ا ه وكان 

1 لعينة محر الجديدة » 7 المينة الزيتون » ۲ لعيقة 
المطرية ۰ 

ويأتى التدرج فى النسب بين عينات : مض الجدندة والومتون 
والخضارى للعينات الثلاث » فقد كانت عينة مصر الجديدة » وهی أعلى 
النسب ‏ متفهمة أكثر من غيرها لسألة حرية الزوا ج »وعدم اکراه آی 
طرف من أطراذه على قبول ما لا بريد «١‏ لأتهما ین - الب 
والزوجة د 00 » يجب أن تكون متماسكة م فعاية الزواج 
ور 0 اه ان خن گم من باصتنا 
الیها وجعل بینتم. مودة ورحمة »4 ٠‏ 


فكيف تكون الغاية من الزواج ايجاد الألفة والودة والتداهم ين 
الزوجین » ومع ذلك يتم اجار اخساته لها كيانها الاجتماعى على الزواج 
من انسان ترفضه ؟ اذ يجب آلا يتم الزواج ألا اذا اقتنعت ی 
بالزوج هن الناحية الفعلية يه فالزواج ليس مجال قلق ومجادلة ول مناكفة 
ومشاكسة » وليس مجال مساومة + لأنه هو سکتی اهدر اازوجين 
الى الآخر ۰ 8 

وأى شىء یجعل الزواج یخرج عن هذه الغاية يجمل ا 
مثازا للقلق واضطرابا للنفس البشرية ‏ ولهذا كان لأبد أن يتوافرٍ مبدأ 
الرضا أو لا بين الطرفين ۰۰ : 


-# 


ی یه N‏ 


بت ۳۳۲ 
العسنات الحضربه الأخرى 4 كان تجاويا ممعم شرط من شروط الزواج 
الناجح ؛ وهو ضرورة رضاء الفتاة آولا على من سیکون شريك حیانها » 
والتی سوف ترتبط به ۰ 
آما عينة الزیتون فقد توسطت النسب فى تركها « آی الفتاة » 
على راحنها e»‏ 
آما عينة الطرية فقد بلغت آثل النسب ١‏ لأنه لیس للفتاة عندهم 


مدد 


آما العينة الريفية فقد بلغت نسبتها در۲۸./ من مجموع العينة 
الكلية » وهذه النسبة اذا ما قارناها بنسية العينة الحخريه نجدها 
تقل عنها بحوالى ١ر6١./‏ وهذه تمثل فارقا ملحوظا بين العينتين » 
ففى المجتمع الريغى ما زالت تتحكم مجموعة من الضوابط الاجتماعية 
والأخلاقية . تحکم سلوك الأفراد فى ابداء رأيهم عند اختيار الزوج > 
حيث لازالت سمات المجتمع الأبوى قائمة ومتحكمة فى مثل هذه الأمور . 

صحيح أن الفارق لا يعد كبيرا » ولكن الهم أنه يمثل ذاك الامتداد 
التفلیدی لساطة الرجل أو كيير العائلة الذى لا رای لأحد سواه ٠‏ 
ومم هذا غان الفارق پمثل تطورا یچب ملاحظته فی القرية الصرية . 

وقد رأبنا أن غالبية الاباء بعشرون آن تدم رجل متدین للزواج 
من ابنته پعتبر شرفا كبيرا يفخرون به » فالمتدين فى نظرهم رجل طيب 
ودود ؛ قادر على تحمل المسكولية » وأن سعادة أينتهم تكون دائما مع 
الرجل الذي يعرف الله » ولعل فی ذلك ما روكذ استمرار دور الدين 
الاجتماعی فى الریف السری + کضابط من الضوابط الاجتماعية الأخرى 
بل هو آهمها تقرییا ۰ 

ومن أجابوا باقناعها بالزواج منه م وضرورة اطاعته وصلت نسبتهم 
فى ألعينة الحضرية ككل الى *رلاه./: من مجموعة العينة الحضرية موزعة 
بالنسب الآثية : 


۰ لعينة مصر الجديدة » 54/ لعينة الزيتون » ۷۸/ اعينة 


بت ۲۳۳ مت 
المطرية » ونلاحظ أنضاأ التدرج فى النسب > وفقا لتدر ج مستوی الأحباء : 
فتفة أن عة مسر اأجديدة كان اها أقل: الست 4 اما الطرنه فکان لیا 
أعلى النسب ۰ فهم يرون أن اقناع الفتاة بالزواج من شاب متدين 
خبر لها رر آلف مرة » على حد تعبيرهم من الشاب العادى م لأنه بعرف 
الله ؛ وعليها آیضا اطاعته فى الاحتشام ء وآن ترتدی ما يريد من الزی 
الاسلامى » لأنه اذا ارتضته زوجا لها م یکون له علیها حق الطاعه » 
فالزوجان يرتبط کلاهما بطائفة من الحقوق والواجبات التبادلة » فكل 
حق لأحد الزوجین على زوجه یقابله واجب يؤديه » وهذا يؤدى الى 
" تحقیق التوازن الاجتماعی » واستقرار الحياة الأسرية واستقامة آمورها . 


وهذا الفارق الذی نلاحظه بين عينة محر الجديدة وعینه الطریه 
واضحا جعلنا ندرك من خلال اجابات البحوئین أن سلوك الأفراد فى 
الطرية مازالت تجکمه مجموعة من القواعد الأخلاقية والدينية لا بتعدونها 
و مركن ها ب« 


آما عينة مصر الجديدة فقد كان مستوى التحضر ؛ والتقدم 
الاجنماعی آثره کی سلوك آفر اد العینه ۰ فقد لاحظنا أن الأب فى 
بعض الأحيان يرى ضرورة آن تأخذ البنت نصيبها من الحياة الحصرية .٠‏ 
واذ! آرادت واقتنعت ووافقت على الارتباط بانسان متدین فانه بشجمها 
على ذاك ؛ لأنها تکون قد اهتدت الى الطریق الصحیح ۰ ومعنی هذا » 
أنه برغم التناقضات الشخصية فى مثل هذه الأمور » الا أن الآباء 
يباركون فى قرارة أنفسهم مثل هذه الزيجات لبناتهم ۰۰ ولكنهم 
پرغبون فى أن يكون للفتاة الرآى الأول فى ذلك الزواج ۰ 

آما عينة الزيتون فقد مثلت نسبة متوسطة بين العينتين المذكورتين 
ووصات نسبه العينة الريفية الى 4ر١0ا/:‏ من مجموع العينة وهم من 
رآوا ضرورة اقناعها بالزواج من « المتدين » واطاعته فى ارتداء الزی 
الاسلامی وذلك راجم الى ما سبق وذکرناه سابقا عن العينة الريفية ٠‏ 


وکان الجدول رقم (۱۳) استمراراً محاولتنا معرفه اهتمام الناس 


— 7 


بجوهر الدين آم .بمظاهره الامکلیه م والى أى مدى نکون الدين ذا تأثير 
وني له ۰ قونه وفعالیته ۰ 


جدول رقم ( ۱۲ ) بوضح توزیعافراد عینة البحث 
وفقا لنفضیلهم لنزی الذی يجب أن ترندیه الفتاة المسلمة 
۹ ۱ 00 ۳ آجمانی الينة 
مجتمع البحث مصر الجديدة الزیتون الطرية العينة الريفية 
د ۱ زیون . ۲ الحضرية_قریقبشالوش 
احتمالات الاجابة العدد / العدد / العدد / العدد / العدد / 
الرف الخرعن OE‏ ۱ اك أن e‏ اك اه اجر 
اللسن ام ۱۵ AV‏ يكف اه Nr fS‏ عونا ۲ 4 


الحا ال 2 o‏ يواه E & OR TÛ‏ ار ات - 
الاجمالی Be‏ مها مه ما م۵ نما .هأ lo’ Vee‏ مما 


یوضح الجدول السابق .اجابات البحوثین علی السوال : بالناسبة 
دی أنت .تفضل. للفتاه اسلمه الزی الشرعی ۳ آم الليس المحتشم 3 
آم ما خد حظها: من الحياة العصر یه 1 ۱ 
خالزى الشرعى + 
ح اللي العتشم ٠‏ 
س تأخذ حظها من الحياة العصرية ٠‏ 
ونلاحظ أن من آیدو | ارتداء الفتاة للرى الشرعى وصلت : نسبتهم 
فى العینه ا الى ار 7/44 من المججموع الكلى للعينة بنست . 
موزعه ۰ کالاتی : 
لََنة شن الجدیدة 6 1۸ لمنة الیتون : 1+۸ امیة 
الطریه » ونلإحظ فى هذه النسب آیضا تدرجها پنسه تدرج مستویات 


جح ۲۲۳/۵" 

الأحياء. الاجتماعية فى العینة الحضرية م فقد كان لعينة مصر الجديدة 
آقل النتسّب + وللمظرية آعلی النسنب » بینما توسطت عینه الزیتون.هذه 
النسب وملاخظ من هنتذه التب آن: الاختلافات بینهم تظهر مدی . 
ارتبظ الافراد وتسکهم « بفهمهم. لقواعد .الشریعه الاسلامیه ». ففى . 
الملوية ی ور خی نت ا تمسكا بارتداء . 
الفتياتة للزی الشرعئ » مم.ملاحظة.آنهم..اختلفوا حول شکل هذا 
الزی:#ولم يستطيعوا. تحدید ه عندما يجت لمم ات ال یی : 
أبة هو الى الشترعی .۰ ا 5 ۱ <<« 

وعلى آية حال فان فهمهم لسألة الزى لري ان 50 
بان هذه هی آوامر ديننا الحنیف ولابد من التمسك بها وعدم الخروج 
علیها وهم يرون أن اازی الذى: یفهمونه لا يعوق عمل المرآة. أو خروجها . 
ولهذا تحت على الراة الله أن عتمسك نما.یام‌ها به دینها ومد عن 
کل ما نهاها. عنه- * ولاحظنا أن مساله الزی ليست محددة بشکل واضح».. 
ولکننا آدرکتا آذهم "جمیعا: بریدون: التمسك.باوامر ‏ ونواهی دینهم .> 
ومن.ثم استطعنا- أن نعرف"الدی.الذی يذهب اليه بسطاء الناس: فى . 
التعنك. پالشکل العام لکونهم متدينين. »-وهسذا بدوره. يؤكد رکه . 
الاسلام الاجتماعية م وآهمیته کضابط للسلوك الفردی على الستوی. 
الاجتماعی ۰ 

آما العينة الريفية فقد وملك جنها 3 من مجموع العينة 
وپدجم هذا ا .تمسك ,افر اد. يقواعد التريعة ..الاسلامية 0 و لا حئلنا 


.من خلال الناقضات الجانبية : والقابلات أن آغلب آفراد العينة الريفية 
. كان ن'لاجاباتهم ٠‏ دلالات دینیه»جسث بوکدون آقوالهم ببعض الایات‌القر آنية مد 


0 والأحاديث ۳ انشریفه + ومن املاحظ ان العینة: : الرّيفية تزيد عن 


ا يضرورة ين لعتشم أتقد كانت تسيتهم فى 
العينة الحضرية ككل 32 من مجموعة العينة الكلية موزعین على" 
العینات نالنست الآتية جوز لعي مسر ااجدیدة» ٤‏ لعينة الزيتون » 


ل 0-3 


۳۹ مت 

۲ لعينة الطرية ۰ ونلاحظ من هذه النسب أن عينة مصر الجديدة 
كان لها أعلى ألنسب بين العينات الأخرى م تليها الزيتون ثم المطرية ٠‏ 
وکاتت نسبة العينة الريفية 14./: من مجموع العينة الكلية ٠‏ ومن أجابوا 
بترك الفتاة تاخذ حظها من الحياة العصرية فى ارتداء الزى الذى تريده ؛ 
وصلت نسبتهم فى العينة الدضریه ككل الى درد / 6 وکانت نسبه 
مصر الجديدة آعلی النسب قلیها عينة الزيتون آما عينة المطرية فلم يؤيد 
آحد من العينه هذا الاحتمال » كما كان ذلك أنضا رأى العينه الريفية » 
ذلك لأنهم يرون أن تبرج المرأة ومسايرتها للأزياء العصریه يخالف 
التعاليم الدينية ٠‏ 

ومما تقدم بمکن القول أنه كلما ارتقى المستوى الثقافى والاجتماعى 
والاقتصادى کانت نظرة الأفراد للأمور المتعلقة بالدين من الناحية 
الشكلية أخثر مرونة ؛ أى أن مساله المظهر اندیتی الخاص بموضوع الزى 
على سبيل أاثال » لا نجد لها تأثيرا مناسيا م كما نجده فى الأحياء 
والمناطق والعينات الأخرى الأقل تقدما من الناحية الاقتصادية 
والاجتماعية والثفافية أن تمك الاخرون» بهذه لامكال التعلفة بالزی 
برط فى آذهانهم بتمسكهم دألدين وقواعده ۰۰ ونظل هذه هی نقطة 
الخلاف بين الموقفين ۰۰ 

جدول رقم (۱8) یوضح توزیع آفراد عينة البحث 
ومقا لرایهم فى استشارة صدیق لهم فى زواجه 

من احدی الفنیات التی یتنای ساوکها مع سلوكه الدینی 


احتمالاتالاحاية انمدد 7 المدد ر آلمدد / المدد / انعدد 
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تست ۲۳۷ — 

یوضح الجدول السابق اجابات آفراد العينة على السؤال !اذى 
مقول : لو فرض ولك صدیق استتسارك فى جو ازه من و احدة بيحبها وتعرف 

سس الابتعاد عنها ۰ 

ویوضح الجدول أن نسبة من نصحوا بالابتعاد عنیا وعدم الزواج 
بها وصلت الى در 7/0۲ من مجموع العينة الكلية فى المينة الحضرية ككل ٠‏ 
موزعة بالنسب التالية : 

۰ لعينة مصر الجديدة » 44/ لعينةالزيتون » ۸۸/ لعينة 
المطرية + ۰ 

ونلاحظ أن نسبة من نصحوا بالابتعاد عنها فى عينة مصر الجديدة 
كانت أقل النسب » وذاك لأن بعض أفراد العينة يرون ضرورة تقبلمم 
لبعض متغيرات العصر ؛ ولاقتناعهم بامكانية التغلب على مثل هذه 
الأمور عن طريق ايجاد جو من الودة والتفاهم والمحبة فى الأسرة » 
كما أنهم يرون عدم التمسك بالماضى ؛ وأن الواقع هو الذى يمشل 

أما العینة الريفية فقد وصلت نسبتها الى ۸۲./ من مجموع العينة 
الكلية أى بفارق غر۳۵/ عن العينة الحضرية + ويرجع ذلك الى أن 
الزواج فى الريف بشکل عام یخضم لضوابط دينية آولا » ثم اجتماعية 
ثانيا ۰ 

آما من آجایوا بالزواج منها واصلاحها فقد وصلت نسبتهم فى 
العينة الحضریه الى غر4۷./ من مجموع العينة الكلية موزعين على 

4 لعينة مصر الجديدة » 55./ لعينة الزيتون ؛ ؟١./‏ لعينة 
المطرية » آما العينة الريفية فقد وصلت نسبتها الى 8,/ من مجمسوع 


أحد رجال الدين ۲ 5 N‏ مم ۳4 ۸ Aj‏ 


مت ۲۳۸ — 


وآردنا من السو ال التالی أن نعرف المزيد عن ای اقات الخاص 4 


بين آفر اد عنه البحث لو آن أحدا منهم واجهته مشکله فلمن يلجا , 


ی حلها ؟ فطبیمی أن يلجا أصحاب الشسکلات بحثا عن الحلول 
مر و ومقدرتهم على مساعدتهم 


جدول رقم ( 15 ) بوضح توزيع المبحوثين وفقا لرآیهم 
فى ( مين آحسن الناس اللى تصلح بين. الزوحین » . 


احتمالات الاحابة أ 7 الفدد  .‏ العدد 7 مد العدد 


محتمع البحث ‏ عينةٍ که عينة اجمالی العينة اد الريقيه 


TF Tl ol 11 A TT ۸ o ۸‏ رهما 


AOL ۸۲. ۷۰ ۳۷ OT ۰ ۲٩۱ ۲۸ 9 


os ۶ ا ها‎ 0. 1.٠ 0. 1.٠ 0. الاحمالی‎ 


۲ار 60 
ار ۱۹ 


س 


e TE 


5 الأم 
الأب 
- آحد رخال الدين 


ونلاحظ من الجدول أن تسبه من رأوا آن آحسن من يقوم بالصاح 
بین الزوجین هی الم وصلت نسببتهم فى العينة الحضرية كك .إلى 
۳٩‏ من مجموع العينة م وکان توزیم نسبتهم كالآتى 

| لعینه مكار ا 4 1 لعينة الزيتون 4 9 
قدره ls‏ عن A‏ الحضرية ۰ 


۳ 

وتوضح لنا النسب أن عینة»»صر الجديدة كان لها. آعلی.النسب..» , 

اذا ما قارناها بالنسب الأخرى » ویرجع ذلك.الی أن الراة.» قد وصلت: 
الى معظم حقوقها فى مثل هذه الجتمعات » بمعنی آنها لم تعد تابعة 
لارجل.ء ولکنها اش اه شريكة له فى اذاردشس کین الأندرة © ؤترتب 
على ذلك أن صوتها ورآبها آصبحوا ضنموعین ٠٠٠‏ ولأنها ضارت كذلك » 
فانها تکون أقرب آعضاء الأسرة فى حل المشكلات التى يمكن أن تنشاً" 
بين زوجين ۰۰ أولا لآنها أم وزوجة » وثانیا لأنها تملك من ااخبرات” 
المتشابهة ما يمكنها من اقتراح الدلؤل المناسبة والمقتولة: ٠‏ .وكانت غینة- 
الزيتون تتوسط العينتين » آما الظرية فقد كان لها أقل النسب وذلك 
يوضح أن الرآة ما زالت فى عينة المطرية » لم تصل بعد الى درجة 
المشاركة مع زوجها فى ادارة سئون: الأسرة ؛ وأنها ما زالت الى 
حد ما تابعة للرجل ٠‏ ومن آجابوا بآن الأب هو آفضل من يصلح بين 
الزوجين وصلت نسبتهم : فى العينة الحضرية ككل الى حر ۵4/ من مجموع 
العینه الكلية » كان لعينة مصر الجديدة منها- نسية A‏ ۳ لعبنة ' 
لزیتون » بینما غاقت عينة المطرَيْة فى نسبتها العینتین فوصلت: 
الى ۷4./ ۰ ۱ 
آما العينة الرنفية فقد وصلت" ا الى ie‏ من مجموع | 
العينة الكلية » وهذه نسبة مرتفعة أيضا ء ومرد ذلك أن الأسرة آل 
ما زالت تعيش فی اضار الجتمغ "الاپتوی م فالتسلطة ذاخل الاسرة 
للاب ومده وفیها یختلف دور اارآة عمّا بمکن أن نلمسته فى بعض 
٠‏ العینات الدضریه وان كانت 0 » تقع فى نفس دائرة ال الطة” 
الأنوية > وبالتالی يعون الأب هو هو القادر على 0 بعملیه اک 
بين الزوجين ٠‏ ۱ ۳ 
ومن اهنوا ان اكد وکال الین هد الدئ بک يقو تم ۱ 


بين الزوجين م وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية الى ٤ر4‏ / من" 
ا العيئة الكلية » وتعتبر هذه النسبة ضئیلة بين النسب الأخرى i‏ 


لدم دروز دور رجل الدين فى المجتمعات الحضرية بالشکل المناسب ۰ 
من الناحية الاجتماعية » حيث يقتصر دوره على تقديم المواعظ الدينية: : 


e —‏ — 
وأقامة سعائر الصلاة فی الشتت‌خد ٠‏ وكثيرون أو أرادوا ذلك فریما 
لا بعرفون كيف يصلون اليه ۰ 


بخلاف رجل الدين فى العينة الريفية » اذ وصلت نسية من رآوا 
أن رجل الدين بوسعه أن يصلح بين الطرفين الى غر۱5./ آی بزيادة 
۰ عن العینه الحضرية » ویرجم هذا إلى أن رجل الدین فى القربه 
MN e‏ 
وثالثا : أن رجل الدين فى القرية یکون دائما من كبار السن . 
السن فى القریه مسموعی الكلمة مهابون الجانب » يتمتعون 
الاحترام اللازم > لستهم ومکادتهم ٠‏ 
* % بيد 


پالحیاه الاجتماعية 00 3-3 5 ية والبحث عن من 
يسدى النصح » وبوفق بين المختلفين » سواء أكان أما أو أنا آو رجل دين 
كلها آمور تحدد السلوك الاجتماعى لأفراد العينة : ولكن اذا ظل الخلاف 
مستمرا بين زوجين ذما هو الحل فى رأى آغر اد عینه البحت ؟ هذا 
ما بوضحه الجدول التالی : ۱ 


جدول رقم (*۱) یوضح توزیع آفراد عبنة البحت 
وفقا لرآیهم مى حالة وجود خلاف مستمر بين الزوحین 


عنسیةه عينة عينة اهمالی المبنة العدنة الريفية 


مجتمع یت مضر احییده الزيتون- المظسرية الحصرية قرية بارش 


احتمالات‌الاجابة العدد ‏ / العدد / العدد / المدد | العدد ,ير 
اللحوء الى ال ۰ ۰۰ ا 
۱۸ ۳۹ ۱ 1 ۷ ۱ ۸ ره 1؟ ار ۱۷ 
الاستكيزان ى آلقياه الزوجية : 
TY 5۶ ۳۲‏ ۲ ۲ كخم ۱1۲۳ لار؟ل/ا ۱۲ ۷ر ۸۲ 


١٠٠ 16٠ ۱۰ ۱۰ as 6: a 0. es 0. الاحمالى‎ 


۲۵۸ تم 
یوضح الجدول السابق اجابات البحوئین عن السؤال التالی. : 
- عدم التوافق بين الزوجين * 2 ” 
- مرض آحد الزوجین ۰ 


E‏ من ل أن نسبه من أبدوا فكرة الطلاق وصلت 
نسبتهم فى العينة الحضرية الى ۳ره۲/ من مجموع العينة الكلية » 
وكان توزيع النسب على العینه الحضرية كالاتى : 

/ لعينة مصر الجديدة » 55/ لعینه اتون 6 5 لعينة 
المطرية ۰ ونلاحظ تدرج النسب بين العینات الثلاث » آما العينة الريفية 
فقد وصلت نسنها الى va‏ من مجموع العینه الكلية > وتدرج 
النسب فى العینه الحضرية وهنوطها فى العینه الريفية. م يعنى آن 
قدسبه الحياة الزوجنه ماز الت متوفرة عند الجميع 4 فحتى الذين 
آشاروا بَالطلاق كانت نسبتهم قلبلة » ذلك لآن الطلاق رغم تحلیله وأباحته 
فى الاسلام الا آنه يخضع لضوایط كثيرة ومتعددة وينهى ألله ورسوله 
عنه الا عند الضرورة القحصوى ٠ ٠‏ 

وفى هذا يقول.الرسيول. صلوآت الله وسلامة عليه 4« ان أبغض 
الحلال الى الله الطلاق  »‏ ویقول - « تزوجوا ولا تطلقوا نان الطلاق 
بهتز لبه عرس الرحمن ¢ ٠ه‏ كما أن الاسلام لا دقر الطلاق لأسياب 
٠‏ يمكن علاجها أو لأمور يمكن أن تتغير فى الستقبل أو تحول يطبعها 
دون استقرار الحياة الزوجية على وجه ما » فالاسلام يآمر الزوجين 
عندما'فهدك يها ختقای او تلور أن يغماة على ار اة باثارة دواعی 
الرحمة والوكام بينهما ٠‏ وهکذا جاعت نسبة من أجابوا باستمرار الحياة 
الزوجیه مرتنعه أذ وصلت نسبتهم فى العینه الحضرية ۷ر۷4/ كما هو 
' موضح فى توزيع العینات بالجدول آما من آجابوا بتأييد استمرار الحياة 
وت الاسانم و لیف الاحتبافن | 


س ۲۲ لد 


الكلية ' أى بغارق نسبی قدره ۸ عن ا ا ۰ ویوضح ذلك 
أغمية استمرآر ! الحاة الزوجية فی الریف » المحافظة علی الصلات 


ويتضح من هذا كله آن موافقة وتأييد معظم أفراد عينة البحث 
على استمرار الحياة الزوجية وما بحمله من دلالات مرتبطة بالدین » 
حسب الاراء الشنهية لأفراد عينة البحث > وكرههم للطلاق » على 
اسا س. آن الاسلام قد حلله ولكنه وضع ضوابط متعددة للحلوله دون 
حدوثه » ما يؤكد دور التعاليم الاسلامية خی حياة الافر اد 6 وفی آدو. 
آمور هم الخاصة » مما يدعم دوره الاجتماعى كضايط ذو فاعلية قويا 
فى حياة الأفراد الاجتماعية ٠‏ 


* ينع تن 


واذا كان اسستمرار الحياة الزوجية رغم الخلافات التى يمكن 
التغلب عليها ثسيئاً ضروريا ومقبولا اجتماعيا ودينيا » فقد كان ضروريا 
الوغوف على مجموعة الضوابط الدينية والاجتماعية التى تتحكم فى 
تساو الأفراد تجاه ظاهرة الطلاق ٠‏ كما ينين هذا المعنى من 
الجدول التالی : 


جدول رقم ( ۱۷ ) يوضح توزیع آفراد عينة البحث 
وفقا لعرفتهم تنعخص وقع فى منسكلة زوجية ادت الى الطلاق 


یی عيئنة عينة عينة اجمالی العينة العينة الريفية 
دجنم بح مصر الجديدة الزیتسون الطرية الحضرية قرية بشالوش 


سس س 


/ العدد / العدد / العدد  / العدد / العدد‎ hed 
إرالل ۱۲ را‎ ۱۲۲ ۸۸ 6۲ VE ۲۷ ۸6 ۲ نعم‎ 
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e 


جرف مه وم یفن رجآ 0 07 مب 


ونلاحظ من الجدون أن تمنبة من آجابوا متعم ومعرفتهم لاض 3 


EG NG as‏ الحضرية 
sS‏ 


A‏ ا الجديدة 7 A‏ لعینه الو ا 


. المطزية وهذه النسب » تختلف باختلاف المستويات الاجتماعية للأحياء 7٠‏ 


ا اجابوا ام يعرفون أناسا | تم ینم بيتهم الللاق فى لينا 0 


E a‏ » ولكن ذاك يصحبه ظاهرة 


"آخری هى تعدد الزوجات » ورغم هذا فان.نسبة الطلاق تقل فى القرية 


الصلات القرابية على غیرها من العوامل التى تؤدى الى .الطااق ٠.‏ 


' مخلاف الجتمعات الحضرية التی تزيد فيها “تننبة الطلاق “© وذاك 


لاتناع الجتمع وتحضر ه a‏ أو - “قلة. > الصلائتة القرابية 0 وصنوبه 


الحياة الاقتصادية التى تؤدى فى آخیان کثيرة الی الطلاق وتمزیق الأ 
۱ آما من أجابوا ج «لا» فقد وصلت تسبتهم قی العينةة 'الخضرية ككل 


الى ALS.‏ بت وکان توزيع اة اعلی العينات کالاتی AN‏ لعينة 


مص الجدندة AS‏ لعتنه الزنتون 7 e‏ العينة المطرية #ونلاحظ 


هت أن القفت د ا ا 3 ا 


وش انح . وذلك اقتا اه ۰ 
ویأتی آلجدول التالی لاستکمال اجابات الجدول السایق », , _ 


a. 


ی 


— ۲۵ — 


حدول رقم (۱۸) بوضح توزیع افراد عينة البحث 
كن اجابوا بنعم لمعرفة الأسباب التى آدت الى حدوث الطلاق 


8 عيفسة عينة عينة احمالی المينة العينة الريفه 


مجع لل مصر الجديدة _ الزیتسون الطرية ‏ الحضرية قرية بشالونم 


اختبلات ۰ 
الاجابة العدد / العدد ‏ / العدد ‏ / العدد ‏ / العدد 1 


۳۹ ۱۸ اش ۳ كلا مر‎ ۸ ۷ ۳۹1 a 


AN ۲ Tey ۳۷ ۲۷ كز‎ ۲ A O ۲ 
رد۲ ۱ كر‎ ۲۲ ۲۱ ٩ ۱ ۷۵ ۷ A 


نا وهو #4 ۱ ع ۰ ۷ ا ۰ ۷ره 


ساس 


1۲ a ۱ ۱ ۲ 1 ¥ ۳ ۲ الاجمالى‎ 


یوضح الجدول السایق أجايات الیحوئین عن السؤال « فى حالة 
الاچابه بنعم يسل : ممکن نعرف كان ايه السبب ؟ 

ویتضح من الجدول أن نسبة من آرجموا حدوث الطلاق الى عدم 
التوافق بين الزوجين كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل ر 
موزعه نسبها کالاتی : ۳ لعينة مصر الجديدة » ۹./ ' لعینه الزيتون > 
۳ لعينة المطرية » وقد كانت العينة ككل ۱۳۲ دشرا ۰ 

آما العينة الريفية فقد كانت نسبتها ۲۵./ من مجموع العينة التى 
مثلها ۰۲/ مبحوثا من ألعينة الكلية ٠‏ 

مع ملاحظة أن اختلاف النسب بين العینات الحضرية لا يحمل أية 
دلاله م كما أن نسبه عينة الحضریین يمكن أن تتساوى مع نسبة عينة 
الريفيين فى هذه الاجابة ٠‏ 

فالزواج فى الاسلام يستند على عدة أسس أهمها أن يكون هناك 
توافقا نفسیاً ووجدانيا يساعد على أن تكون العلاقة بين الزوجين مليئة 
بالودة والرحمة ٠‏ وألا يكون هناك عائغا صحبا مين الاثنين أو عائقا 
أخلاقبا أو عقلىا 


| ®» 


— o — 

فالرض الجسمانی اذا آصبح علة مزمنة » والانحراف الخلقى اذا 
آصیح عادة بعد کل ذلك من العو اثق و العر اقیل التی تحول دون اسنمر آر 
الحياة الزوجية التی بتحدد الهدف منها فی الاستقر ار و الودة و الرحمه ۰ 

كما أن عدم الانجاب هد یکون له آثره فى عدم استمر ار الحاة 
الزوجية فقد بلغت نسبة من أرجعوه الى ذلك فى العينة الحضرية كتل 
ر وكانت نسية العبنات الحضرية كالاتى ر بالنسية لعينة 
مصر الجديدة » ۲6./ لعينة الزيتون » ۳۷/ لعينة المطرية ٠‏ 

آما العينة الريفية نقد كانت نسبتها ۷ر۳۸/ من العينة الكلية ٠‏ 
الى ۲ر۲/ بینما كانت نسبتهم فى العينة الريفية «ر۲۲./ من مجموع 
العينة الكلية ٠‏ 

آما من أرجعوه الى خيانة آحد الزوجين فقد وصلت نسبتهم ذى 
العينة الحضرية ككل الى ۱۸./ من مجموع العينة الكلية » كان لعينة 
مصر الجديدة أعلى النسب حيث وصلت الى /,١١5‏ بينما بلغت عينة 
الزيتون 15./ أما المطرية فكانت نسبتها ۲۱,/ ٠‏ 

أما العينة الريفية فقد وصلت الى ارة,/ من مجموع العينة الكلية 
وتعتبر هذه أقل النسب فى الاحتمالات » لأن مئل هذه الأمور لا تنتشر 
فى الريف ۰۰۰ فالريف مازالت تحكمه بساطة العلاقات الاجتماعية 
بالقيم الدينية والأخلاقية الضابطة لسلوكهم » فاذا أضفنا الى ذلك 
سهولة الحياة » والزواج البکر ؛ استطعنا ادراك حقيقة هامة هى : 
أن الخيانة الزوجية فى الريف لا يمكن أن تتم بالبساطة التى يمكن 
أن تتم بها فى المدن الكبيرة اذا وجدت ۰ 

¥ ع 

التى تنظم أحوالهم الشخصية وهذا ما بوضحه الجدول التالى : 


س بت 


رتم بو الأحوال الشخصية آلحدند أو عدم معرفتهم به 


E‏ ت سیب 


ال ۱ تسه عينة | اة اجمالی العينة العينة الر يفية 

مجامج مصر الجديدة الزیتون الطریة الحضرية ذرية بشالوش 

ETE lea 
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۲ ۲۲ اقعم ۸6 ۸۸ ۲۷ ۷۲ ۵ ۲۰ 5ك اركد‎ 
۷: 1۱6۰ Foy O Ve. ۲۵۰ MOE ٩ ۷ 
i الاجمالی 3 1000 3 0 33 ۱0۰ ا ا‎ 


بت كدي ی 


ونلاحظ من الجدول آن تسبه من آجایوا بآنهم یعرفون منود قانون 
الأحوال السخصه. الجدید كانت شبیتهم فنى العينه الحضریه ار 
من مجموع اللفينة الكلية وکانت نسب العینات كما يلى : 
JM‏ لعينة مسر الجديدة : ۷۵/ لعینه الزیتون » ۳۰/ لعينة 
"۰ الحلرية ويوضح اختلاف النسب هنا » أنه كلما ارتقى الجانب الاجتماعی 
والثقافئ كلما زاد وعی وادراك الأفراد لما بحدث حولهم من تغيرات 
. اجتماعية تؤثر بدورها على مجموعة للقواعذ والضوابط التى تعار 
علیها المجتمع والتى يمكن أن تؤثر على سلوکهم وأفغالهم نتيجة ادخال 
على تغيير لنظام من النظم الاجتماعية المجتمع الذى ينتمون اليه ؛ 
ولعل وضوح معرغة القاذون.لعينة مصر الجديدة ‏ جزء من عادة المعرفة 
أوجب الاستطلاع لكل ما يحدث فى المجتمم من تغییرات قانونية يكون 
لها تأثير على الظروف الاجتفاغنه :ويليها فى المعرفة بالقانون » عينة 
الزیتون ثم .عونه المطرية » وریما كانت عدم .معرفة الآخرين بمثل هذا 
القانون نابعة أصلا من عدم اهتمامهم ل قوانين الأحوال الشخصية » 
لأنهم بعد أن کونوا أسرهم لا يفكرون مطلقا خی أن يكون آحد آفرادها 


ست ۳6۷ — 

آو ا ۰ 

آما العينة NTT‏ لق ی العينة 
الكلية آی بفارق اد / عن العينة الحضر یه 4 وقد لاحظن! أن 
الذين لجابوا ا قانون لأحوال الشخصية الجديد من آهل تین ۱ 
م 
نسبتهم فى العينة الحضرية ككل الى كره/ من مجموع العينة الكلية , 
وجاء توزیمها على المینات بالنسب التالية : ۱ 


۲ اعينة مصر الجديدة » +5/ لعينة الزيتون » ٠/ر/رأحينة‏ 
المطربة ٠‏ 

0 العينة الريفية فقد كانت اكليم n‏ من جوع العينة 
چ ارف اتی ذکرناخا اا E‏ البها قى العيية الا نا 


احرف ادر ظاعرة ا انراد ححا يجري ا 


۱ e 
وكان الجدول التالى متمما لهذا الجدول : « اذا كانت معرفة‎ 
قانون الأحوال الشخصية الجديد أو عدم معرفته قائمة » فما هو رأى‎ 
» اميحوثين فى هذا القانون ؟ وفى رأيهم من يستفيد منه أكثر : الرجل‎ 
.آم المرأة » ؟ ویوضح الجدول.التالی رأى آفراد عينة البحث فی هذا‎ 
۱ 00 ۰ الوضوع‎ 


۲ 


جدول رقم .(۲۰) یوضح.نوزیع. آفراد عينة آلبحث وففا 
لرايهم فى قانون الاحوال اشخصية » وهل يحقق 
الاستفادة لذرجل أم للمراة آم للائنن معا ؟ 


| عينة عینسه احمالی العينة العينة الریفیه 


 . 0“‏ مصر الجديدة الزیتون الطرية الحضرية قرية بشالوش 


الاجابة العدد ‏ / العدد ‏ / العدد / العدد ‏ 7 آلعدد 4 


الاستفادد للمرأة 
YA ۱ AJA ۷ ۷ ۱۰ ٩ ۳ ۳ 10‏ 
۳ 5 ۱ € ۵ ۳۲ 5 كرام ۲۲ ارا 
الاحمالی 1 ۱ ۳۷ 51١ ١ ١5 ١‏ | 1 1 


یوضح الجدول السابق اجابة البحوئین وعددهم من العينة 
الحضرية ٩٩‏ مبحوثا ممن آجابوا ب «نعم» فى معرفة قانون الأحوال 
الشخصية الجديد وان أجابوا ب «نعم» أيضا فى العينة الريفية الذين وصل 
عددهم الى ۳۰ مبحوثا ۰ ۱ 

ویوضح الجدول أن من اجابوا بان هذا القانون مفيد للرجل 
كانت نسبتهم ( صفر ) فى جمیم العینات الحضریه والریفیه م ولاحظنا 
من خلال الاجابات أن غالبية البهوئین روا آن هسذا القانون 
قد شرع لخدمه المرأة ولذلك فان نسبه من أجابوا بانه مفيد للمرأة وصلت 
تسبتهم فى العينة الحضرية ككل الى هره؛,/: من مجموع العينة الكلية , 
وكاخت نسب العيئات كما بلی : 


۶ لعينة مصر الجديدة » /.0٩‏ لعينة الزیتون م ۰۷./ لعينة 
المطرية ویاتی اختلاف النسب بين العينات حسب وجهة نظر کل مبحوث 
قن نراد ا و واه کت هو زاو[ أنه هید تابر اه ین ال 
الریفیه ١ر۳۸‏ / من مجموع العينة ٠‏ 


مت ۲۵۵ سم 


ومن برون أنه بحقق الاستفادة اف معا ات کته ار 
را هی ۰ 


5 لعينة مصر الجديدة ۰ 6۱ لعينة الزیتون » ٣٣‏ /لعينة 
المطرية وییدو أنه كلما زادت درجة الرقی الثقافى والاجتماعی للأفراد 
كلما كانت نظرتهم الأمور آخثر سهولة ويسرا م وبخاصه فى مدى 
الفائدة ه وذاك أنهم يرون فى عينة مصر الجديدة أن الفائدة التی تعود 
على طرف من الأطراف » تشمل الطرفين معا > وألح بعضهم الى ماهية 
الفائدة هذه ءءء بقوله : النوائد وعدمها تكون فى حاله الخلاف » 
ولكن طالما آننا مستقرون فى حیاتنا ‏ فما هی فاكدة آى قانون ؟ 


وفى عينة المطرية التى وصلت الى أعلى النسب يرى معظم 
البحوئین أن هذا القانون يعد خروجا على أحكام الشريعة الاسلامية ؛ 
ولا بد من الرجوع بالقانون الى أصوله » ولا سألنا : باذا 
هو خروج على الشريعة الاسلامية ؟ » وجدنا ردودا معظمها تتناقلها 
الألسن » بغير سند أو تحليل » ولعل اهتمام الناس بأى قانون صدر 
حتى الان » لا يوازيه اهتمامهم بقانون الأحوال الشخصية الجديد وذلك 
من كتادل الأقاويل با دو الاعات آكنانا ال متاحت دور > 
ثم ترتبت علیه بعد صدوره ٠‏ 

آما العينة الريفية فقد وصلت نسبة من أجابوا بانه مفيد للاثنين 
ا ضوع ا او 

دادعا ۱ 

ولأن قانون الأحوال الشخصية الجدید قد آثار جدلا کثیرا بين 
أفراد المجتمع بما صاحبه من مبالعات تناقلتها الألسن غد كان مفيدا توجيه 
سؤالنا التالى الذى ينحصر فى : هل هذا القانون یتعشی مع الشريعة 
الاسلامية آم لا ؟ وخاصة وآن بعض البحوئین فى الجدولين السابقين 
آشاروا الى أنه لا يتمشى مع آحکام الشريعة الاسلامية ٠‏ 

ویوضح الجدول التالی آراء المبحوثين فى هذا الصدد . 


— XO» 


. جدول رقم (۲۱) بوضح نوزیع أفراد عيئة البحت وفقا 
رايهم فى أن هذا القانون یتفق مع احکام 
الشريعة الاسلامية ام لا ٠‏ 
0 'عينية.. عينة عينة احمالىالعينة العينةالريفية 
مجتمع البخث ‏ مصرالجديدة الزیتسون الطريسة الحضرية قریقبشالوش 


احتمالات العدد . بر العند / العدد / العدد 7 العدد 7 


الاجاية | 

۱۱۲۲ ۲۸ MI ۲ ۲ ٩ 6۳ 1۸, pei 
رهم‎ ۲۲ OV ۷ ۸۷ ۱۲ VT Ae Tg 
1 ۳7 lee AT lee YO Vee ۱ ی‎ EE الاجمانی‎ 


استمارة ل وكان عدد د المبحوثين د خی اله الحضرية ۹٦‏ 0 
موزعین كما بلی : 

46 میحوئا لعينة مصر الجديدة » ۳۷ مبحوثا لعينة الزيتون ؛ 
۵ مبحوثا من عينة المطزية » آما العينة الريفية فقد كان عدد الحوئین 
منها ۳۹ الخ 4 قاط من الجدول أن نسبه من أجابوا بان هذا 
عن السك كا بن 

١‏ لعينة محر الجديدة ؛ وهی تمثل أعلى النسب » وكانت نسبة 
عينه الزيتون ۲۵./ ثم عينة !أطرية التى جاءت نسبتها ۱۳./ من مجموع 
| .|« الريفية قد وضلت السی 
2 اكه ا ا يتم ادخالها 0 التشرمعات 1 ی 
ترجه سا اک 
ا 0 العليا. و هذا ير يرون ن التشريعات 
والافتصادی" للمچتمم" وم درون 1 00 الس بعير عن معنى 


ت ت 


احد : م ن TT‏ ا کک ذاته ٤‏ هو دين لکل 


a TT‏ تن نم الشريعة الاسلامية فقد 
وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية کدل الى 16 من مچموع. العينة 
“الكلية وحاء توزيعهم على العينات السك ٠‏ الثالية : 

مار لعينة مصر الجديدة + ١۷ر‏ لغينة الزيتون » ۸۷ / لعيتة 
الطریه ٠‏ 1 


ومن: اللاحظ أن فنسبیه "مر انوا مأنها | ل ثتفق مع الشردعة 
الاسلامية كانت نسبتمم آعلی ممن أجابوا بأنها نتفق معها آما العينة 
العاف بسك ا ی بأنها لا تفق مع الشريعة خرهه/ 
ع العينة الكلية أي ينا رق هرهب عن العينة الحضریه ۰ 


> 


0 ص ك‎ 3H 

۱ 5-76 لجدون التالى اجابة 8 عَيْنة البحث على سا رقم ۲۱ من 
استمارة. البحث « لو فيه لجنة تنهیلات" خاصة “بالشغل وقدم لها 
الاخزین ۰ بعض بعض” -الهد انا العينية اواك ۱ E‏ وا ؟ 
أقيل لا أقيل » ٠‏ 

جدول رقم (YY)‏ يوضح توزیع افراد. عينة البحجث 0 


و ا بعض انهدآدا الغينية آثناء قملهم : 
٠٠ ٠‏ فى لحتان خاصة :العمل ۴ 7 
مجتمع الح“ عينة عيتة عينة احمالی‌المينة العینةاتری a.‏ 
9 5 مصرالجديدة الزیتسون ‏ المطريبة. ۱ ari‏ . قربةبتسالوئس 


/ العدت بز. المدد. 7 المدد . 7 .. العند‎ .  ددعلا‎ . ET 
VT ۲٩ ۳۲ ا افع‎ YY 4 (O ۲۳ اقل‎ 
۸۲ ۷ر‎ ۱۲ ۱۷۲ ۲۰۱ AC 5ع‎ 6 ۳۲ of ۷ لا آتبل‎ 
ls, ۵۰ ۰ و ۵ ما‎ O Vis, الاجمالی .0 هچره‎ _ 


— ۲۵۲ 

ویبین الجدول أن نسبه من آجابوا بأنهم یقبلون وصلت نسبنهم 
فى العينة الحضرية الى ۷ر۳۲/ من مجموع العينة : وکان توزيعهم على 
العینات الحضرية بالنسب الآتية /.4٩‏ لعينه مصر الجديدة » ۳۰/ لعينة 
الزيتون » ۱5/ لعينة الطرية » ویلاحظ تدرج النسب فى العینات 
الحضرية وهذا بدل على آن الارتقاء الاجتماعی و التفافی للژفر اد 
يجعلهم أكثر تقبلا وتبریرا لثل هذه الأمور ببساطة ويتكيفون مع 

الأوضاع الاجتماعية التى. تفرضها عليهم طبيعة عملهم ٠‏ 


آما من آیدوا هذا من العينة الريفية فقد وصلت نسبتهم الى 
۲ر۱۷./ من اجمالی العينة بفارق 4ره١./‏ عن العينة الحضرية ٠‏ 


ويلاحظ أن من أجابوا بأنهم لا يقباون هذا وصلت نسبتهم فى 
العینه الحضربه الى و۳ من اجمالی العینه » وكان توزیع النسب 
على العینات الحضرية کالاتی : 04 لعينة مصر الجدیدة » 4 / 
لحينة لزیتون ۶ ۸4,/ لعينة الطرية : 


آما العينة الريفية فقد وصلت نسبتها ألى ۷ر۸۲/ من اجمالی 
العينة أى بفارق عره۷./ عن العينة الحضرية ٠‏ وهذا برجم الى قوة 
الضوابط الأخلاقية التى تحکم سلوك آفراد العينة الريفية فى آعمالعم 
حبث إنها مستمدة من ضوابطهم الديئية ۰ 

وقن رانا أن الذين فلا نما عم هط الماجة :لا تمعن 
اعتبارهم قد تغلوا عن ضوابطهم الدينية والأخلاقية » لانهم ريما لو 
تعرضوا لنفس الموقف مرة آخری > لرفضوا ۰۰۰۰۰ 

ولان العمل عيادة ‏ كما يقولون ‏ » فقد سعينا الى معرفة أثر 

الضبط الدينى كوسيفة من وسائل الضبط الاجتماعى على سلوك الأفراد ٠‏ 
وهذا ما يوضهه الجدول التالی : 


حا اق جد 
جدول رقم (؟؟) بوضح موقف أغراد عينة الدحث 
أذا كانت هناك سلعة ضرورية بالنسبة لهم 
وتوفرت اتناء آدائهم العمل ماذا بفعلون ؟ 
مع علمهم انها سوف تنتهی بعد نصف ساعة 
نم بومع عينسة . عينة عينة اجمالىالعينة العينةالريفية 
۳ “ مصرالجديدة الزيتون الطرية الحضرية قریقبشالوش 


احا العدد / العدد / العدد / العدد 7 العدد / 


34 ۱۳۵ ۷ ر‎ ۶ 1. ۷ ۳۷ ۷. o oA ۳۹ 


۱۰ ۱۵ ۲1 ٩ ٦1 ۱۲ ۲۳۰ 1۵ ۲ ۲۱ 
مخ‎ ۱۵۰ Ve ۱۵۰ ۰ 0۰ ۱۰, ۵۶ مها‎ O. الاجمالی‎ 


بين الجدول ضوابط الأفراد تجاه عملهم ازاء بعض الواقف التی 
بتعرضون لها ۰ ونلاحظ من الجدول أن من جاب من عينة البحث 
الحضریه بآن یترکوا السلم لحین الانتهاء من العمل وصلت نسبتهم 
فى العينة الى عر۷/ من اجمالی العينة » وتوزعت النسب على العینات 
الحضرية كالآتى : ۵۸/ لعينة مصر الجديدة م ۷۰/ لعينة الزیتسون » 
۶6 لعينة الطرية ونلاحظ هنا اختلاف التسب بين العینات ٠‏ آما العينة 
الريفية فقد وصلت تسبة من أيدوا ذلك الى 5۰/ من اجمالی العينة . 


آما من رآو! ضروره انتماز الفرصة وخروجهم من من العمل لقضاء 
احتياجاتهم فقد وصلت نسيتهم فى العینه الحضرية الى ر من 
أجمالى ألعينة » وقد كان نسيب عينة مصر الجديدة 1 من العيئة » 
٠‏ لعينة الزيتون » آما عينة المطرية فقد وصلت نسبتها الى 55/: 
من اجمالی العينة الكلية ۰ آما المينة الريفية فقد وصلت نسبة من آجایوا 
بغرورة انتهاز الفرصة الى 7/٩۰‏ من اجمالی العينة > 

ويبين لنا الجدول مدی قوة الضوابط الأخلاقية التی تتحکم فى 
سلوك الافراد تجاه تأديتهم لواجباتهم واحترامیم لواعید العمل ۰ 

ويرى البعض أن آداء الواجب يتطلب الحرمان من بعض النافع 


سب ۲۵ 
یحافظ عليها الانسان ٠ ٠‏ 
با ای مد 
ارييس ابر ا I‏ 
الى خسية الله ومن رضاء نفسه الى رضاء الله ٠‏ والله معه دائما .م 
فالخشية منه بأقیه والرغبة فى ارضائه متوفرة ومستمرة ٠‏ 
TT‏ 


ويوضح الجدول التالی اجابات آفراد عينة البحث عن مدى تقبل 
جدول رقم (۲6) دوضح توزيع آفر اد عدنة البحت 


۳ فقا لتقبلهم دمع زنادة فى سر یعض السلع 
مقابل الحصول عليه 


مجتمع البحث ا 7 1 اج ی 5 الفا ريي 
E‏ مصرالجديدة. الزيتون . المطرية الحضرية قريةبشالوشس 


احتهسالات ۱ 0 ١‏ ۳ ۱ 
الاداية آلعدد / العدد ير ak‏ /1 العدد 4 العدد 7 
ا AN E WTAE OT A‏ 
لا ادنم ۲ ۲ ۱۱ ۳۲ FA oV o A‏ 1¥ کر ۷۱ 
الاجمالی ید Oo Tee‏ مه Be.‏ ما YO‏ شا QO‏ وکا 


حفط من الجسدول ن من آجابوا بالواققة علی دفم آرید من 
التسعيرة المقررة لبعض السلع مقابل الحصول علیها تمثلت نسبتهم 
فى العينة الحضرية فى 1 من اجمالی العينة » وکانت نسب العینات 
الحضر به کالاتی : ۷ لعينة مصر الجدیدة » ونسیه 1/۸ لعینه 
الزیتون » نسبة 65./ لعينة الطرية ؛ وتوضح النسب أن ارتقاء الستوی 


۲۵0 


الاقتصادی والاجتماعی للافراد يؤدى الى تخليهم. عن بعض ر الضوایط 
الاجتماعية مقبایل الحصبول عن ا الشس خصية .وتبریر 
ذلك لأنفسهم ٠‏ : ر 
آما العينة الريفية فقد وصلت نسبة من أيدوا هذا الى ت۲۸ / 
من اجمالی العينة أى بفارق نسبی A‏ عن العينة 0 
ذلك الى أن مطالب الأفراد فى المجتمع الريفي تكون فى العادة 
محدوده ومتوفرة ۰ ۱ 
آما من آجابوا بأنهم لا يقبلون آن یحصلوا على حاجتهم مقابل 
دقع بعض الزيادات على اسار السلع ؛ لان هذا كما یری البعض 
حرام ٠‏ لأنهم بهذا يشجعون على" ایجاد سوق سوداء م وهذا يتنافى 
مع قيم المجتمع الاجتماعية » تمثلت نسبتهم" فى العينة الحضرية 7۳۸ 
من اجمالی العينة » وكان توزيعهم علی, العينات. الحضرية بنسب كالاتى : 
4 لعينة مصر الجديدة » ۲ لعينة الزیتون » ۸ لعينة المطريةء 
آما العينة الريفية فقد وصلت النسبةفیها لا ی رم اجمالى آلعينة » 
يغارق نسبى 4ر۳۳/ عن أأعينة الحضرية ٠‏ 2 ی 
ولأن دفع ثمن آزيد من السعر ART‏ يعتير. استغلالا 
من كلوق اكخر فقط ۸ ۶ واکته انا يعدن ف خر من التاجية الدينية 
والاجتماعبه هل هو حلال ۰ آم حرام ؟ ‏ 
هذا ما يوضحه الجدول التالی : 
حدول رقم (10) بوضح رای المبحوثين الذين اجابوا 


بانهم يدفعون ازيد مقابل الحضول على بعض السلع 7 


عيئنة | عينة ‏ عينتة .. اجمائى العينة. العينةاالريفية 


مجتمع البحث مصرالجديدة الزينون المطرية ‏ الحضرية ‏ قریفبشالوش 
احتمالات ۱ ۱ ۱ ۹ 

الاجابة المدد ‏ / العدد / العدد 7 العدد ‏ بن العدد .7 
كرام VN A o‏ عا ET MSM‏ 
خلال 7 أوة ا ا 8 ل جد ب 


ley U. ما‎ ۳6 Joe ۲۱ مها ۲6 ما‎ ۲۸  یلابیچالا‎ 


۲۵۲ ا 
بتبین لنا من الجدول أن عدد آفراد عينة البحث فى العینه الحضریه 
أن آجابوا بالدفع وصل عددهم الى ٩۳‏ مبحوئا » آما العينة الريفية فقد 
وصل تن اون a‏ میحوتا ۰ 


ونلاحظ أن نسبة من آجابوا بالدفع ویرون أن هذا يعد حراما 
وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية الى هر54/ من اجمالی العينة ٠‏ 
وکان توزيعهم على العینات الحضرية بالتسب التالية : ار 4۲/ لعينة 
مصر الجديدة بر464/ لعينة الزیتون » آما عينة الطریه فقد وصلت 
دوم الى A‏ من العینه ۰ 

ومثلت النسبة للعينة الريفية أن يروا رغم أنهم پدفعون أن هذا حرام 
الموضوع الا أن الأفراد يقدمون عليها لتلبية بعض احتياجاتهم الضرورية 
التى ريما تحتاج. الى مشقة للحصول عليها ويعنى هذا أن الضمير 
الدينى عند الأفراد مازال متيقظا لما هو حرام وما هو حلال : ولكن 
تدفعهم بعض الظروف الاضطرارية لقبول مثل هذه الأمور للحصول 
على حاجاتهم الضرورية ٠‏ . 
فى العينة الحضرية الى دره./ من اجمالى العينة وكانت نسبة عينة 
مصر الجديدة هر۷/ » هره./ لعينة الزيتون م أما المطرية فكانت نسبتها 
صفر وهذا ما حدث للعينة الريفية فلم ترد أى اجابات ٠‏ 

يفعلوا ذلك فهم لن يحصلوا على حاجاتهم الضرورية ؛ كما أنهم سوف 

لا يؤدون أعمالهم كما يجب لأنهم سوف يقضون ساعات طويلة فى 
انتظار دورهم للحصول على مثل هذه السلع ۰ 

ولذلك فهم یحمون آننسهم ویوفرون متطلباتهم بهذه الطريقة رغم 


— ۲۵۷ — 


ان الله غفور رحیم » وهو غلیم بكل شىء ل فهم لا پنعلون ذلك لکی 
يضروا به أحدا ولكن لمجرد قضاء حاجاتهم الضرورية ۰. 

e‏ ا ا ن ما لا يريدون » ولکن 
ما معناه : من رای منكم منكرا فلپغیره بيده فان لم یستطع فبلسانه » 
فان لم يستطع فبقلبه ٠‏ وهذا آضعف ضعف آلایمان م ویوضح آلجدول 
التالى موقف أفراد عينة البحث > وسلوكهم ازاء هذا الوقف » 
N‏ 


با بیع بزید جن ا ری و 


مجتمع البحث عينة عينة . عينية احمالی‌العنة ۰ العینةالريفية 
مص رالجديدة الزيتون. المطرية . الحضرية فربةبشالوشس 


احتمسالات العدد / العدد بر العدد بر العدد- ر العدد / 


الادسابة 
اليه البقم كر 5ل 8 .4 © ۸ ۱ ااا 03 1 
انهه بتوع التمؤين 5-0 ۱ 
OU SATA Ce RO O‏ 2 
الاجمالی Yee 10. “ioe 0۰ ١٠ 0۰ i» 2٠‏ 1 +۱۹۰ ۱۰۰ 


ثلاحظ من الجدول أن خسبة من راوا ضرورة تنبیه البائم حتى 
لا پلعق به ضرر بالرغم من أنه پستذلهم وصلت شبتهم فى العينة 
ااحضریه الى 4ر۱۱./ من اجمالی العینه ومثلت النسب آلعینات الحضرية 
كالائى ۱۰./ لعينة مصر المديدة 6 ۰ لمينة الزیتون » ۸/لعينة ‏ 
الطرية » ویلاحظ هنا تدرج النسب بحسب التدرج الاجتماعی ٠.‏ 
والحضاری للعینات ٠‏ 


بینما وصلت نسبة العینه الریفیه الى / من اجمالی العینة ۰ 


آما من رأوا ضرورة ابلاغ من يقومون بالرقابه التموينية فقد a‏ 
0 فى العينة الحضرية الى درهم/ من اجمالی العينة » وکانت ` 
" سب ب العینات الحضرية کالتالی : ۸6 أعينة مصر الجديدة م .5./ لعينة ٠٠.‏ 
( ۱۷ ب الاسلام و الضبط الاجتماعی ) 


تت ب 
الزيتون » ۸ لغينة المطرية ۸ ویلاحظ من الجدول أن ارتفاع نسية 
الذين يؤيدون فكرة ابلاغ من یقومون بالرقابة التموينية ترجم الى أن 
الضوابط الأخلاقية والدينية مازالت قوية وايجابية وخاصة بعد تأدية 
فريضة صلاة الجمعة اذ آن الفارق الزمنی كين تأدية الواجب الاجتماعی 
والأخلاقى ( ابلاغ من یقومون بالرقابه التموينية ) وبين وجود الفرد 
بين بدی ربه فى تأدیه واجياته اادینیه یعتبر غارقا زمنیا بسیطا یجعله 
لا یخاف فى الحسق لومة لاثم » ویفاوم الظلم الذی يقوم به الباعة 
على المستهلكين . 

آما ارتفاع نسبة عينة المطرية عن عينة الزيتون » والزيتون عن 
عبنة مصر الجديدة فان هذا له دلاله آخر ی هو قوة سيطرة الضواميط 
الأخلاقية والدينية على عينات هذه الأحياء مجتمعة والفرق فى النسب 
هو الفرق النسيى لسيطرة الوازع الدينى أو فى تفسيره المختلف ٠‏ 

ما العينة الريفية » فقد وصلت نسبتها الى +55/: من اجمالى العينة 
ای بغارق نسبی هره/ عن المينة الحضرية ۰ 

وكانت آسئله البيع والشراء ارصد الدی الذى وصلت البه الضوابط 

الاجتماعية » والضوابط الدينية ؛ من تأثير فى سلوك الأفراد م وكان لابد 
ان ننتقل الى أسئلة آخری تتعلق بالجانب المعنوى أو الأكثر شخصية 
- اذا صح هذا التعبير  ٠‏ 

فكان الجدولین الثاليين رقمي ( ۲۷ ) » ( ۲۸) ۰ لتحدید امكانية 
تطور التسلیه فى اللعب » الى لعب بالنقود وهو المعنى العذب ( للقمار ) 
اأذى حرمه الدین ٠‏ 


من أمكانية مشارکنهم فى اللعب للتسلية 


مجتمع البحث عينة نك عينة احمالی‌المينة ١‏ المينةالرى بفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قریقبشالوش 


احتمالات 

الاجابة اعدد 7 العدد / العدد / العدد / العدد 7 
نسم ٩6۸ ۱۲ 1 A ٩۲ O ۹1 {A‏ ۷ ۷ر ۸۲ 
و9 ۲ 1 1 ۸ ۲ A‏ ره ۳۲ ۲ر ۱۵ 


الاجمالی O‏ ی O‏ ا Be‏ حون ل VO‏ منوا ۰ ۱۰۰ 


سس 


۹ 
يلاحظ من الجدول آن من آجابوا بامکانبه مشاكتهم ف ی لعب 
الورق للتسلية كانت نسبتهم فى العینه الحضرية مر 4 ة./ من ا 
ها جدا وذاك یرجم الی انار هذه اللعية 
فى المنازل وأن الغالبية العظمى من أفراد اله يرون ورد المشاركة 
تی اللپ التسلية ام العينة الريفية فكانت نسبة من آجاب بالمشاركة 
۷ من اجمالی العینه » يفارق نسبی ار ۰ عن العينة الحضرية 

ویرجم ذلك الى ان لعب الورق بالریف لم يحقق انتشارا بين الأفراد 
فهم يقومون فى آغلب الأحيان بلعبة تسمی ۾ ب« السيجة » يقضون فيها 
معظم أوقات فراغهم ٠‏ 


أما من آچابوا ب « لا » عن امكانية مشاركتهم فى اللعب للتسلية فقد ‏ 
وصلت نسبتهم فى العينة الحضریه الى کره./ من اجمالی العينة ۰ 
بينما نجد فى العينة الحضرية أن نسبه عر1./ من اجمالي العينة. . 
وقسد كانت نسب الشات الحضرية إن أجابوا بالمشاركة على التوالی 
کالاتی / لعينة مصر الجديدة ‏ 5۲ لعينة الزیتون م ٩‏ /لعينة ۱ 
الطریه ٠‏ 
جدول رقم (۲۸) يوضح موقف آفراد 
عينة 1 ينعم عن امكانية متشاركتهم 7 
مدنمع البحث عينة عينة عينة اخمالىالعينة ۰ العينةالريفية 
مصرالجديدة الزيتون امطرية الحضرية 0 قريةبسالوش 


احتمالات 0 
الاجاية ا 1 العدد ز العدد / العدد / العدد 
اس ۲ ly OY AA TL. AF 1. IATA TV‏ 
Acyl ۳۷ ۷۲ ۵ ۳۳‏ 48 اراد ANY ١١5‏ ۱۲۵ کر 
ااخنلین. . 5 معا rl.‏ ها مه ely‏ ۱۱۷ :۱۰۰ 


ويوضح الجدول اجابات آفراد عينة البحث ممن أجابوا بأنمم 
پقبلون الشارکه فى اللعب للتب‌لية ثم من قبل منهم بعد ذلك أن پشارك 
فى اللعب ( بالنقود ) ٠‏ 


۲۵ نت 
فقد كانت نسبة من يرون الاستمرار فى اللعب اذا تغير من لعب 
للتسلية الى لعب مقابل مكسب أو خسارة بعض الال فى العينة الحضرية 
AN‏ من اجمالی العينة » ااتی بلغ عددها ۱:۲ مبحوثا ٠‏ وقد كان 
توزيع النسب على العينات الحضرية كما يلى : ۲۷/ لعينة مصر الجديدة ؛ 
کر لعبنة الزیتون ء آما الطریه فكانت نسبتها ۳ر۸/ من العینه » 
وئلاحظ هنا آن النسب تدرجت بحسب ارتقاء العینات من اة 
الاجتماعية آما العينة الريفية كانت نسيتها ر من اجمالی العبنة 
بفارق نسبی /ارتا./ عن العینه الحضرية ٠‏ ومعنی هذا أن آفراد 
المجتمع الریفی آکثر تمسکا بضوابطهم وقيمهم الدينية والاجتماعية ٠‏ 
لأن هذا اللعب یعتبر خروجا عما هو مألوف فى الجتمم وخارج عن 
ضوابطهم الدینیه التی تحرم لعب القمار ۰ آما من رآوا عدم الاستمرار 
و التوقف عن اللعب فقد كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ۷ر۸۱/ من 
اجمالی العبنة » وهذه نسبة كبيرة اذا ما قارناها يمن قرروا الاستمرار 
كما هو موضح پالجدول وهذا له دلالة اجتماعية م بان نسبة کبيرة 
من آفراد عينة البحث تحکم سلوکهم الضوایط الدیتبه ویلتزمون بها 
ولا بخرجون عنها ٠‏ 
آما العينة الريفية فقد كانت نسية من آندوا عدم الاستمر ار 
4ر5۸/ من اجمالى العينة ء لأن هذا اللعب « قمارا » ویچب التوقف عنه 
ورا + ویرجم ارتفاع نسبة من آبدوا عدم الاستمرار فى العینتسین 
الريفية والحضرية الى أن الضوابط الدينية التى تحكم سلوك مژلاء 
الأفراد لها قوة كبيرة وفعالة فى نفوسهم ۰ فديننا الاسلامی حرم على 
الفرد لعب الیسر عندما يريد أن یشغل وقت فراغه باللمب والتسلية : 
وقد كان تحریم الیسر لما فيه من آضرار على الفرد فهو یجعل 
الفرد مضطریا من الناحية النفسية ویزید من همه وقلقه اذا كان نصیب 
الفرد فى اللعب الخسارة » وفى حاله کسبه تدفعه نشوة الكسب القت 
الى تکرار اللعب ؛ والاسترسال والاندفاع فى االعب وقد بصاب الفرد 
نتيجة لعبة الميسر بعدة آمراض نفسية واجتماعية منها القلق الننسی 
كما ذکرنا وبآفة السرقة والاختلاس والنصب والاحتیال والكذب والخداع 


هنمع ١‏ ۰ 
احتمالات‌الاجابة العدد / 


۲۳۸۱ بت 

ان تعذر عليه توفير الال لیلبی رغبته فى اللعب ٠‏ كما أنه ينسيه واجیسه 
نحو آسرته أن كان رب أسرة وينسيه واجيه الوظيفى ولذلك حرمه 
الاسلام کی يحفظ للانسان .انسانيته » يوضح لنا مثل هذه الأمور 
وتحريمها قوله تعالى « با أيها الذين آمنوا انما الخمر والميسر والأنصاب 
والازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون »292 . 

وتحولنا بعد ذلك لاستكمال دراسة أثر الدين كضابط اجتماعى 
من خلال فريضة من فرائض الاسلام وهى الحج » ذلك آننا أردنا 
قبل ذاك أن نعرف موقف آفراد العينة بعد أدائهم لصلاة الجمعة مباشرة 
من شرائهم لسلعة أزيد من التسعيرة وقد أردنا بتوجبه الأمسكلة 
المتصلة بفريضة إلحج أن نتعرف على آثر تأدية الفرائض الدينية على 
سلوك الأفراد والی ای مدى يتمسكون بالعدل فى حياتهم من خلال 
أذماط سلوكهم مع آفراد مجتمعهم ٠‏ وهذأ ما توضحه الجداول التالية : 


جدول رذم ( ۲٩‏ ) يوضح توزيع أفراد عيئة البحث 
وفقا لمن آدوا فريضه اليج 


هضرا الحديدة 0 تون المطرد نة الحضرية قریه‌بتسالونش 
TET‏ ی 


A oy A. TY FI ol TY 15 YY نعم‎ 
لارة؟ة ۱ 6ه‎ VY: TA 5ض‎ 5 fF كم‎ A لا‎ 
۱۰۰ ۰ : Aes الوه يك‎ e امه‎ Yess Oa الاجمالى‎ 


نلاحظ من الجدول أن من آدوا فريضة الحج فى العينة الحضرية 
وصلت نسبتهم الون ery‏ من اجمالى العينة وكانت نسب العینات 
الحضرية على التوالى 44/ لعينة مصر الجديدة » 6./ لعينة الزيتون » 
٩۲‏ لعينة المطرية ٠‏ آما العينة الريفية فكانت نسبة من آدوا الفريضة 
5 من اجمالی العينة ٠‏ 


Fr Gx 


بت ۲۷۸۲ بت 


الحضرية ككل ۷ز<4/ من اجمالی العينة وج تصل ممم ی الم 
الريفية 5 من اجمالی العینه ۰ ۱ 

ولقد أقرت: الشردعة الاسلامية.أن الحج واجب على صديح البدن 
مشر ط أن یملك تكاليف الرحاة » ويملك الانفاق. على نفسه خلالها عن 
سعه م ويملك ما يتركه لأهله لیعیشوا فى رخاء مدة غیابه .» علی أن 
يكون السال خالیا من الديون والحقوق ولذلك كان وجوب آداء الفريضة 
على كل قادر على ذلك ٠‏ 

وکان هدفنا من هذا السژال ليس معرفة القدرة المالية 
للأفراد أو هل هم آدوا الفريضة آم لا ٠‏ ولكن لكى نقف على مدى 
تأثير آداء الفريضة على سلوك الفرد فى معاملاته فى شتی آمور الحياة 
لأن الحج بنقل الانسان من حال الى حال يسيب ما يراه وبما يتأثر 
ی ل ا 
نفسه أن تدفعه الى ذلك ولا شك آن المجتمعات الاسلامية تندد بخطيئة 
الحاج أكثر مما 4 ۳ هذه الفريضة بعد ٠‏ 

فآداء الفريضة بوّدی ألى مزيد من صفاء النفس ويخلصها من 
مابات العناة و اناميا وما ميا من جاه موفتهه 

ولذا يجب أن يكون الحاج أكثر انضباطاً فى سلوكياته مع الآخرين 
وما يتعاق بهم ٠‏ 

والجدول التالی یتمم العضی الذي آردنا آن تصل الیه 
من الجدول السایق ٠‏ 

جدول رقم (۲۰) بوضح توزیع آفراد العينة آلذین 
أدوا فريضة الحج هى حاله لو اتيج لهم ان 
عمارة فهل یرغبون فى آن یکون فيها جامع آم لا 


عینسةه عينة عينة احبالی‌العینه العينةالريفية 


اي ا ٠‏ مصرالجديدة الزيتون الطرية الحضرية . قريةبشالوش 


۸ ۸۱۸ ۲۳ ۲ره۸ 55 0ر1 ۷۰ هر ۸۷ 1 بر 


؟ كرما ؟ Tye IjA‏ ۱۷۵ 5 را 


3 ماه تا‎ Ike EE NE e الاجمالى‎ 


مت 51# — 
یوضح الجدول موقف آفراد عينة البحث ممن آدوا فريضة المج 
و البالغ عدد هم فى العينة الحضرية ۸۰ میحونا » +4 میحوتا فى العینه 
الریفیه فى حاله اذا ما اتیح لهم بناء عمارة فهل پفکرون فى اقامه جامع 
E‏ من خلال الاجابات أن من آجایوا بنعم وصلت نسپنهم 
و العينة الحضرية الى هر ۸۷,/ من اجمالی العینه الذکورة ۰ وکانت 
نسب نسب العینات الحضرية على التو انی ۸ لعینه مصر الجديدة 4 
اردغ لمينة الزیتون » هرعه/ لعينة المطرية . 
اجمالی العينة المذكورة آی بفارق نسبی 2 عن العينة الحضرية ٠‏ 
آما من آچاپوا ب « لا » فقد مثلت نسبتهم من العينة الحضرية ككل 
ور ۱۲:/ من اجمالی العينة م وکانت نسب العینات الحضریه كما هو <- 
موضح بالجدول ٠‏ ۲ 
اما العينة الريفية فقد وصلت نسبة من أجابوا ب لا > الى جر من 
اجمالی العينة » وقد لاحظنا أثناء مناقش تنا لیعض المبحوثين 
أن بناء جامع بالعمارة يحئق لهم ثوابا : فى الآخرة » كما أنه يعنى شهرة 
تلعمارة ويعفى صاحبها من الضرائب ٠‏ فبناء الجامع يحقق العديد من 
النافم بالنسبة ان يرغيون فى ذلك ۰ 
كما آن من آجابوا بٍ «لا» یرجمون ذلك الی آن النطقة يها العدید من 
اش وود بت همون كن ا 
النسب فيمن آدوا فريضة N‏ الى اه وعدن ۰ 
الخيرية الدينية بتسهیل اجراءات أداء الفريضة E‏ فى دع حزء 
من النفقات ن ينتمون اليها .»0 
ومن الملاحظ أيضا أن اهن العالية بين أفراد هذه العینه ھی 
الأعمال المهنية والأعمال الحرة وهذه الأعمال تحقق دخلا كبيرا بالنسة 


نت ۲۷۵ س 


للفرد فى وفتنا و 3 بتحمل تكاليف أداء 0 
المادية ۰ 


۱ ال التبالی . -بخدد بشکل 2 ا ال قا من 2 
مجموعه الاسئلة هذه ۰۰ لعرفه أثر تأدية فريضة الحج على الذين 
15 07 ی حول اور دم 
وهل اذا 11 الثرمة يستغلون آم يحجمون عن ذلك ؟ ؟ لأنه "۳ 


جدول رقم (۲۱).بوضح توزيع آفراد عينة البحث 
'وفقا 01 برونه من آن تکالدف الیناء هذه الايام' 


مردقعة. هل فا پستحق نن وقهساة نظرهم لخد 


0 ع ۳ ۳ وه وه 1 و ا يذة از بنةالريفية 


مجتمع البح مصرالجديدة الزیتسون الطرية الحضرية قریقبشالوش 
احدمالا تالاجابة , العدد / العدد / العدد بر العدد / العدد / 


نم ۰ Vy Tf ۱۳۰ Û Fy A-o‏ ¥ رها 
لا ۲ هرات AY ۲۷ ¥.) ۱٩‏ مه دركلا ۰۰ ۲۹ AJA‏ 
الاجمالى OE UE AS ELAS AAS. O‏ ما 


ی 


یوضح الجدول توزيع أغراد العينة ان آدوا فريضة الحج ويرون 
أن تكاليف "البتاء غالية »فهل يدعوهم: هذا اذا آتیح لهم نناء عمارة 


نلاحظ من الجدول أن من أجابوا ب «نعم» وصلت نسبتهم فى العينة 
انحضرية الى مر ۲۷/ من 'جمااى العينة » وتوزعت النسب على العيذات 
e‏ بالجدول ؛ ا ترتفع ل عم الجديدة 
ا والدينية امؤلاء الحجاج ليست على قندر 3 من 


اه ل 

الفاعلية والتأثير على سئوكياتهم فالجج يهيىء الأفراد الى الصفاء 
الروحى ویجعل هدفهم أسمى من المادة ومن التكالب عليها والسعى 
لنيلها ویجملهم یسمون الخير لا لتحقيق المنافع على حساب الآخرين » 
. پینما وصلت فى العينة الريفية نسبة من آجابوا ب « نعم » الى ؟ره1,/ من : 
اعمال ا 


أما من رأوا أنهم لا يمكن أن يأخذوا تعويض من السكان فقد 
- مثلت نسبتهم' فى العينة الحضرية هر ۷۲/ من اجمالی العينة » وتوزعت 
ات على العینات الحضرية كالاتى مره / لعينه مصر الجديدة > 
٤ر٠‏ ۷/ لعينة الزيتون » ۸۷/ لعينة الطریه » پینما كانت نسية العینه 
الريفية مرعم/ من اجمالی العينة ۰ وقد لاحظنا أثناء دراستنا لبعضص 
آفراد عپنة البحث أن بعضهم قاموا بالفعل پپناء عمارات » ویتتاضون 
الخلوات بطرق ملتوية ٠‏ 

نقد عرفنا أن آحد آفزاد عينة البحث يملك ورشة.للاثاث النزلی 
فیشترط على من یحصل على شقة فى عمارته ضرورة شراء الأثاث من 
عنده ویضم الأثمان التی يحددها هو وذلك مقاثل الحصول على شسقة 

وهذه صورة آخری لا رآيناه: من طرق. ملتوية لتحقیق امصالح 
الشخصیه فهناك من اشترط أن یسکن فى عمارته مهن معينة یکون منها 
مأمور ضرائب حتی يخفف عنه آعباء ضرائبه ٠‏ أو من یقوم بتأجیر نسقق 
مفروشة بالعمارة ۰۰۰۰ الخ وهذه تحایلات غير قانونية ٠‏ کل هذا 
يوضح ضعف بعض الفثات .آمام آغراء المادة التى آصبحت. تمثل لدى 
بعض الأفراد أهمية كبرى ٠‏ 


ولأن مسألة الايجارات والخلوات اارتفعة » أصبحت تشغل بال 
الکثیرین خهل ما يفعله اللاك حلالا أم حراما » واذا كان الأمر كذلك 
فما هو آثر الضوابط الدينية نی سلوکیات اللاك ااستنلی ؛ هذا ما یوضحه 
الجدول التالی : 


— ۹۹ 


جدول رقم (۲۲) یوضح رای آفراد عينة البحث 
فيما يطلبه اصحاب العمارات وات او اطنن ۹ 
وهل هذا بعد حرآما آم حلالا 


مجتمع الىد“ عينة عينة عينة اجمالی‌العینة المينةالر يفية 
4 . مصرالجديدة الزيتسون المطرية الحضرية فربفشالونش 


احتمالا تالاحابة العدد / المدد / العدد بر المعدد / العدد ‏ / 


حلال TAT‏ ا CE‏ ۱۲ الي يه ار 
حرام ۲ ۸6 ۷ ٩۱۲ ۱۳۲۷ ٩ ۸ ٩6‏ ۱6 نويه 


e Ne a رمز‎ Ves O e (5 الاين‎ 


يوضح الجدول اجابات آفراد العينة فى تحديد رأيهم فيما يفعله 
ويطلبه ملاك العمارات من المواطنين ٠‏ 

بلاحظ أن نسنه من أجابوا يأن هذا حلالا ویعللوا ذلك بارتفاع 
آسعار مواد اليناء مما يضطر هم الى مثل هذا السلوك م وندرة الأيدى 
العامله وارتناع آجور هم بجعلهم لا بستطیعون أن بنقهو | مما بدآوه 
الا عن طريق أخذ ما سمونه بمندم الابهار + وقد رآیتا آن 
البعض يشعر بأنه يؤدى خدمة جليلة للأفراد بهذا وأنه براعى الله 
ا 

ونلاحظ أن من آیدو ا هذا فى العينة الحضرية كانت نسبتهم ۷ر7 
من اجمالی العینه وهذه النسبة تعتير نسبة بسيطة اذا ما قارناها يمن 
يرون أن هذا حرام ومعنی ذلك أن الضمير الدینی عند الأفراد ما ز ال 
متيقظا لما هو حلال وما هو حرام » وماز الت سيطرة الضوايط الدينية 
على سلوك الأفراد واتجاهاتهم لها قوتها وفاعليتها ٠‏ 

آما العينة الريفية فقد كانت نسبة من آجابوا بان هذا حلال 4ر۳/ 
من أجمالى العينة ٠‏ 

بينما نلاحظ أن من أيدوا أن هذا حرام فى العينة الحضرية وصلت 
نسبتهم الى *ر31./ من اجمالى العينة » وقد توزعت النسب على العينات 
الحضرية کالاتی : At i‏ لعينه مصر الجديدة » ۸ لعينة الزيتون » 
5 لعينة الطرية » ونلاحظ هنا التدرج فى النسب د بين الستویات 
الاجتماعية للعينات وهذا يعنى أن ارتقاء المستوى الاجتماعى والثقافى 


NY —‏ نت 


للأفراد يؤدى الى وضع البررات والاسیاب التى تحلل لهم بعض 
الأمور التى تحقق لهم منفعة خاصة ٠‏ 

أما العينة الريفية فقد وصلت نسبة من رأوا آن هذا حرام کر5/ 
من أجمالى العينة ٠‏ 

ويتبين لنا من الجدول أن نسبة من أجمعوا على أن هذ! السلوك 
حرام ويجب الابتعاد عنه تمثل نسبة عالية فى العينتين الريية والحضرية 
لذن هذا السلوك منافى لما آمر به الاسلام الذى حرم تحريما قاطعا 
جمیم طرق الكسب غير المشروعة والتى تقوم على استغلال النفوذ 
والسلطان وابتزاز الأموال بالباطل أو التحکم فى ضروريات الحياة 
أو انتهاز حالات العوز والاحتياج ٠٠٠‏ وحرم الاسلام امتلاك ما ينجم 
عنها ٠‏ وقد آمر الاسلام بهذا ليحقق غرضا انساتیا هاما : هو أن تقوم 
العلاقات الاتتصادية بين اناس على دعائم من التکامل والتراحم 
والتعاطف والاحسان وااعدل بحیث یجتنب الناس فى معاملاتهم ما يأباه 
الخلق السلیم وما يؤدى الى التنافر والصراع بين الطبقات واضطراب 
. حباة الجماعات ٠‏ 

الانسان موقف » هذا صحیح م ولکن آی موقف له ضوایطه 
ودوافعه الاجتماعية والدينية ؟ 

وأردنا معرفة رد فعل آفراد عينة آلبحث تجاه صديق لهم ظهرت 
عليه مظاهر الثراء المفاجىء فهل يسالونه عن الصدر » آم لا ؟ 

وهذا ما يوضحه الجدول التالى : 


حدول رقم (fT)‏ بوضح موقف آعراد عة 
آلدحث فى حالة إن احد اصدقانهم او زمیل لهم 
بدت عليه مظاهر التراء ادفاحیء فهل بتدخلون 
ویسآلونه عن مصدر هذا عي اسه 


مجتمع البحث جمالى المي ینةا لريغد 


مصر الحديدة rr re.‏ الحضرية قريةبيشالوشسش 


احتيالاتالاحابة العدد / العدد / العدد / العدد / العدد / 


YY TT ۲۱ of ۷‏ ۷۲۰ 5 ۱ر۱۲ ۱۲۳۷ آاركلىم 


I ۲۸ 1٩ {A Tf‏ ۲۲ ۱ ۳۷۲ ۲ ره[ 


۱0۰ | +» 1٠ 1 6 1۰ 0. 00 02۰ الاجمانی‎ 


۲۲۱۸ د 
ببين الجدول أن آفراد عینه البحث الذین روا ضرورة سؤال 
صديقهم عن مصدر ثرائه الفاجیء فى العینه الحضریه وصلت نسبتهم 
و من أجمالى العينة » وقد كان توزیع النسب على العینات 


۲ لعينة مصر الجديدة » ٩۲‏ لعينة الزيتون » آما عينة الطرية 
فوصلت نسپتها الى ۷4/ من العينة » ونلاحظ فى هذه النسب أن عينة 
مصر الجديدة كان لها آقل اانسب حيث أن طبيعة العلاقات فى هذا 
الحى ياب عليها الطابع اتشخمی بینما نجد أن عينة الطرية كانت 
لها أعلى نسبة بلیها عينة الزيتون وهذه الأحباء عموما يغلب عليها 
الطابع الشعبى وهذه الأحياء تتميز بالعلاقات الشخصية ذات الصلات 
القویه بين الأفراد بعضهم البعض من جیران أو أصدقاء آو زملاء بعکس 
ما نراه تماما فى عينة مصر الجديدة ٠‏ 


كما نجد آن نسبة العينة الريفية ان آیدوا سؤاله كانت جر ۸4/ 
من اجمالی العينة بغارق يصل الى ۲۲/ عن العينة الحضرية ۰ وذلك لما 
تتمیز به الجتمعات الريفية من علاقات وطيدة تربط الأفراد بعضهم 
بالبعض الآخر ۰ آما من آجابوا .يأنهم لیس من حقهم سؤال صديقهم 
عن مصبدر هذا الثراء م فقد وصلت النسب الحضرية الى : 4۸/ لعينة 
دن ی ۳ أما فى العينة 
الريفية فقد كانت النسبة ره / من اجمالى العينة ء 


وقد رآبنا من خلال اجایات د بعض المحوثين آنهم يرون ذلك تدخلا 
فى أمورهم :الشبخصية ویعتبره ال دوعا و الح أو امن علیهم 
ولهذا فهم لا يسألونهم عن محدر هذا الثراء ٠‏ 


وبعد السوال عن مصدر هذا الثر اء الناجیء ماذا بفعل الصدیق 
اذا عرف أن مصدر ثراء صديقه غير مشروع ؟ هذا ما يوضحه الحدول 
الفحالى : 


— ۲۹۹ .- 


جدول رقم (۲) یوضح نصرف من آجابوا بنعم 
ازاء صديقهم اذا عرفوا آن مصادر هذه الثروة 
غير مشروعة 


مدتمع البحث عينة | عينة عينة احمالی‌المينة العينةالريفية 

مهسرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قريةبشالوش 
احتمالات‌الاحابة العدد / العدد / العدد / العدد / العدد / 
أعرفه أن هذا حرام : 

و كركذا £ ۱۲۸ ۱۲ ۶ر۲۲ ۲۱ ۲۲۶ ۰ 41 ۷۸ 
آتصحه دأن پر اجع نفسه © 

EA ۱۲ NAKA E VAS‏ ۱ مر!۱ 


أيلغ عنه : ۹ ¥ ۲ كركلا ۱۷ 1 كه VY‏ ۷ مره 
الاحمالی ۳۹ 3-5 ۱ ۲۱ 3-5 ۱ ۳۷ ۱۰۰ ۹۶ ۰ ۱ ۳۷ ۱ ۱۰ 


نلاحظ من الجدول أن نسبة من رآوا آنهم لا بد أن یفهموه أن هذا 
حرام ولا پرضاه الله كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل .ور ۲۲/ 
من اجمالی العينة » وکانت الدب موزعة على العینات الحضرية كما يلى : 
۲ر۱۹,/ لعینه مصر الجديدة » هر ۱۲./ لعينة الزیتون» هر ۳۲/ لعينة 
الطرية ونلاحظ هنا أن الطرية كان لها أعلى النسب بینما كان لعينة 
الزیتون آقل النسب ۰ 
آما من رآوا آن دنهموه آن هذا حرام وبجب الایتعاد عنه من 
العينة الريفية فقد وصلت نسبتهم الى ۷۸/ من اجمالی العينة بفارق 
نسبی کره۵./ عن العينة الحضرية ٠‏ 
وهذا يعنى أن الضوابط الدينية هى الوثرة فى سلوك آفراد 
الجتمع الریفی * آما من رآوا أن یسدوا الیه النصح وأن يراجم نفسو لکی 
يبتعد عن الکسب غير الشروع فقد مثلت نسبتهم فى العينة الحضرية 
A‏ من اجمالی العينة » وکان توزیم النسب على العینات الحضرية 
كالاتى : هر۷/ لعينة مصر الجديدة م هر۲./ لعينة الزيتون » 
درا۲/ لعينة الطرية ٠‏ وکانت النسبة فى العينة الريفية مرد۱./ من 
اجمالي العينة ونلاحظ أن نسبه من رآوا ضرورة الابلاغ عنه بالرغم 


0 ۳۱۶/۵ — 


من أنه صديق لهم كانت فى العینة الحضریه ۷ر۲/ من اجمالی العينة 
مقايل ەر / ٠‏ للعینه الريفية 7 


وهنذا بعنی ]د ن وت ی ,عينم بالقواعد القانونية 
باعتبارها آداة ضابطة لاسلوك ؛ فالقانون فى مثل هذه الجتمعات له 
قوته وسبطرته » حبث أنه بحدد و اجیات الائسان وحقوقه نحو الجتمع ٠‏ 
كما أنه بهدف الى تنظيم العلاقات بين الناس م وهذا د قدمناه 
فى الجزء النظرى ٠‏ 
آما المجتمعات الريفية فنلاحظ أن آخرادها لا بلجأون الى القواعد 
القانونية فى مثل هذه الأمور بل یلجاون الى تعاليمهم الدينية وما تمليه 
عليهم من ضوابط تحكم ساوكهم تجاه شتی آمور الحباة ٠‏ 
والامانه صفة هامة وأساسية من صفات المسلم وكان أول اقب 
لقب به الرسول مر قبل نزول الوحی هو « الأمين » فالى أى مدى كانت 
ومازالت الأمانة سائدة و فى المجتمع » وهل التقيد بها بعد تقيدا بتعالیم 
الدين وما صله ذلك بااضیط الدينى ٠‏ هدا! ما یوضحه الجدول التالى 
جنول رقم (۲۵) يوضح رای آفراد عينة انبحث 
فى مدلغ من المال وحده احد الأصدقاء فهل 


له الحق آن دأخذه انه من حقه ورزقه 
أم يسار ع الى تسلدمه للشرطة ؟ 
مجتمع البحث عينة | عينة عينة اجمالىالعينة العينةالريفية 
مصرالجديدة الزيتون الطرية احضرية قریقبشالوش 
احتمالات الاجابة العدد / العدد / العدد 7 العدد 7 العدد / 


f‏ ع ۳ اخ AVN I I A‏ + كرتا 
يسلمه الى الشرطة : 
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لي لب سر 


د ۲۷۱ — 
العينة الحضرية ۷ر۸/ من اجمالی العينة » وكان توزيع النسب على 
العينات الحضرية كما يلى : 4/ لعينة مصر الجديدة » 5/: لعينة 
الزيتون م آما المطرية فكان لها أعلى النسب حيث وصبلت الى *۱./ 
من العبنة ٠‏ 

أما العينة الريفية فقد كانت نسبة من أيدوا آخذه باعتباره رزقا لهم 
سره۱/ من اجمالی العينة بغارق نسبى کرد/ عن العينة الحضرية 
وذلك برجم الى سبولة الحياة ويسرها عند الريفيين واعتبارهم جهاز 
الشرطة جهازا مساطا عليهم من جهة الحكومة » ولهذا لا تؤيد الغالبية 
العظمى من هذه النسبة اللجوء اليه وبلجاً الأفراد ذ فى الريف عادة الى 
المشايخ ورجال الدين المعروفين بالبلدة لاستشارتهم 

آما من أجابوا بضرورة ابلاغ الشرطة وتسليمها المبلغ لأن صاحبه 
قد يسال عنه فيجده كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ۳ر۱ه/ من 
اجمالى العينة ؛ وقد كان توزيع ألنسب على العينات الحضرية کالاتی : 
۰ /لعينة مصر الجديدة » ۶ لعينة الزيتون » أما عينة المطرية فقد 
كانت نسبتها ۸4/ بینما كانت نسبة العينة الريفية ۷رغ۸/ بفارق نسبی 
بقل درد/ عن العينة الحضرية + 

ويرجم ذلك الى احترام آفراد الجتمع الحضری للقواعد القانونية 
والالتزام بها لأن الضوابط التى تؤثر على سلوکهم هى فى آغلبها 
ضوابط قانونیه » مع العلم بأن القواعد القانونية للمجتمع الاسلامى 
منثقة من روح اأدين ٠‏ 

ونری أن الأمانة ليست فى امال فقط 56 أيضا تتصل 
بسلوك الآخرين م تجاه ما پرونه من أخطاء » وحوادث » فهل يكون الرء 
أمينا مع نفسه » ومع صديقه اذا ما ارتكب حادثا وأراد الهرب ۰۰۰ 
ملذا بفعل ؟ 

ویوضح الجدول التالی ردود أفعال عينة البحث تجاه مثل هذه 
الواقف : 


— V۲ 7 


حدول رقم (۳۳) بوضح كيفية تهرف آفر اد عينة البحت 

من صدیق لهم ارتکب حادثا وحاول الهرب مُهل ببلغوا 

الشرطة - س آم ینسنروا عليه حتی لا بقع تحت طائلة 
الى الستشفی 


مجتمع البحث عينة عينة عینة اهجمالىالمينة العينةالريفية 


مصر الحديدة الزيتون المطرية الحفر بة ۳ قریتبشالوشس 


ادتمالا تالاحابة العدد / العدد / للعدد / المدد / العدد 


احيارة على یقرت لل ااضات الى ال 
TM E‏ ا ار ا ANE ONT‏ 


ابلاغ الشرطة : ۲۲ 846 ۲۷ ۵۲ ۲۲ 855 A.‏ ]ر۵۲ ٠١‏ ر ۷ 


اتستر عليه حنی لا یتع تحت لاله العقاب : 


1 س متا رل‎ u 6 ۲۰ A 15 
۱: ۶۰ ee يا‎ es. O همال‎ TO, Vis O ٠ الاجمالى‎ 


ونلاحظ من الجدول أن نسبة من يرون ضرورة اجباره على الوقوف 
لنقل الصاب الى الستشفی كانت فى العينة الحضرية لار؟4./: من 
اجمالى العينة » وكان توزيع النسب على العينات الحضرية كالآنى 
۸ لعينة مصر الجديدة » 66./ لعينة الزیتون /۳٠٠‏ لعينة الطرية 
أما العينة الريفية غقد وصلت نسبتها الى تر۲۸/ من اجمالى العينة ٠‏ 
أما من آیدو ا ضرورة ابلاغ اأشرطة لأن هذا د عليهم تدفعهم الى 
القيام به ضوابطهم الأخلاقية ووازعهم اادینی بعض النظر عن صله 
الصداقة لأن هذا ما تمليه عليهم ضمائرهم فقد وصلت ند 
فى العينة الحضرية الى Jer yt‏ من اجمسالى العينة يكن 
توزيع النسب على العينات الحضرية كالاتى : 44./ لعينة 
مصر الجديدة » 0۲./ لعينة الزيتون » آما عينة الطرية فكانت نسبتها 
7/54 من مجموع العينة كما نلاحظ ارتفاع النسبة فى العينة الريفية 
حيث وصلت الى غر۷/ من اجمالى العينة ٠‏ 


۲۳ 
آما من رأوا التستر عليه حتى لا بقع تحت طائله القانون فقد كانت 
بتهم ضئيلة بالنسبة للعينتين الحضرية والريفية حیث وصلت نسبتهم 
فى العينة الحضرية الى هر۳/ من اجمالی العينة مقابل 4./ للعينة 
الريفية ونلاحظ أنه بالنسبة لعینه المطرية لم ترد اجابات لهذا الاحتمال ٠‏ 
لأن التستر على مثل هذه الأمور يسىء الى الغير كما آنه يكون مدعاة لأن 
بکرر الشخص نفس فعلته طالما وجد من تستر عليه ٠‏ كما آن هذا الموقف 
يوضح لنا دلالة هامة وهی أن هذه النسية البسيطة للعيئتين الريفية 
والحضریه لا تعبر عن ثیء سوی انعدام الضمير الانسانى وانعدام 
الضوابط الدينية عند الفرد الذی بشارك فى هذه العملية بالتستر على 
مرتکب هذه الحادثه ۰ 
وکنا نری دائما أنه اذا كاد ا آمینا عندما یجد مالا فى الطریق 
العام وآمینا مع نفسه فى عدم التستر على صديق له فهل يكون أمينا مع 
آحد معارفه أو أصدقائه عندما یری ابنته مع صديق لها » ماذا بفعل ؟ 


ويبين الجدول التالی ردود آنعال عينة البحث فى هذا الوفف : 


جدول رقم (۲۷) یوضح كيفية تصرف آفراد عينة البحث 

فى حالة حدوث مقابلة بنت احد المعارف مع صدیق لها 

مجنمع البحث عدينسة عينة عينة اجمالىالعينة العدنة الريفية 
۱ مصرالجديدة الزيتون لطر .. الحضر یه" فريقبنسااأونس 
احتبالاتالاجابة العدد / العدد ر / العدد ٠‏ ۳ العدد / با العدد ير 


۳۷ر٣ وه مركم 5م‎ IY TY U TT YI ar 
رها 7۹ لآر؟"‎ ۸ {۸ ۲۶ ۲۰ ٣٣ ج٣‎ ٠6١  اهدلاو اعرف‎ 
ماليش دعوة ۱۸ ۳ ۱ وعم ع ۸ ۸ كرمع | س س‎ 
۱۰۰ وما‎ - odê Ven. مداه‎ 


۰ © ۱ + O» الاجمالی‎ 


نلاحظ من الجدول أن من يرى من المبحوثين اسداء النصح وصلت 
شسبتهم فی العينة الحضرية الى هر۲۹/ من اجمالی العينة وکانت نسب 
العينات الحضرية كالاتى : : ۲۲/ لعبنة مصر الجديدة » xr‏ لعبنة 
الزبتون م آما عينة المطرية ذقد كانت نسيتها 0 من مجموع العيئة 


أى بزيادة تصل الى ضعف أى نسبة من العينات الأخرى وذلك يسبب 
ا الاستلام و الضیظ. الأكشافى ) 


= ۲۷ بت 
العلاتات الترابطة فى مثل هذه الأحياء التی پسودها الطابم الشعبی 
كما يتضح هذا فى علاقة الأصدقاء باینائهم أو آپناء ذويهم ٠‏ 

كما نجد أن العينة الريفية وصلت نسبتها الى ۳ر۳۷/ من اجمالى 
العينة لما يعتيره البعض بأن لهم الحق فى توجيه النصح لها باعتبار 
أن آمناء القریه بعتدرون آنفسیم سر واحدة ٠‏ 


اما عن رای ضرورة أن عرف والدها نقد كانت تام غي لمیته 
الحضرية عرهع./ من اجمالى العينة » وکانت نسب العينات الحضرية 
کالاتی : 6۲./ لعينة مصر الجديدة » 55,/ لعينة الزيتون » 4۸/ لعينة 
الطرية + بینما نلاحظ أن النسبة ترتع هى المينة الريفية فتصل الى 
۷ر 7/۲ من اجمالى العينة بفارق نسبی عر۱۷./ عن العينة الحضرية 
وذلك لما هو معروف فى هذه الجتمعات أن السلطة الأب ٠‏ 

آما من آجابوا با لوقف السلبی : « ماليش دعوة » فكانت نسبتهم فى 
العینه الحضربه Nor‏ من اجمالی العینه بينما فلاحظ آن هذا 
الاحتمال لم يؤيده آحد فى العينة الريفية ٠‏ 

وقد كان توزيع اانسب على العینات الحضرية على التوالی ۰۰۰۰۰۰ 
-م/ لعينة مصر الجديدة » ۳۲/لمينة الزيتون » ۸/ لعينة الطرية 
ونلاحظ هنا اختلاف النسب وتدرجها بين المستويات الاجتماعية 
للعينات ‏ فقد يسود الطايع الشخصی فى العلاقات فى عينتى 
مصر الجديدة والزیتون ۰ آما عينة الطرية والمجتمع الریفی فان العلاقات 
الاجتماعیه بها علاقات مترابطه وقوبه بسودها الطابع الجماعی ۰ 

ویعد هذه الأسئلة الخاصة » حاولنا أن نعود مرة آخری الى 
الأسكلة العامة لنمرف أثر الدین كوسيلة هامة وفعالة من وسائل الضبط 
الاجتماعى على سلوكيات الأفراد فى ظل المتغيرات العصرية بان أخذنا 
آراء عبنة البحث فى ظاهرة اختفاء الفتيات ٠‏ 


ویوضح الجدول ااتالی آراء عبنة البحث فی هذا الموضوع : 


— (YO — 


جدول رقم ( ۲۸ ) يوضح تفيسر آفراد عينة البحث 
ا یقرآونه فى الصحف عن اختفاء بعض الفتیات " 


وبعد ذلك یتبن آنهن تروجن وهربن مع شبان ٠‏ 


مجتمع البحث عينة ۰ عينسة عیننة ‏ احمالی‌الفينة ۰۰ العينقالرينية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية ۰ الحضردة 00 قری‌شالوشی 
احتمالات‌الاجابة العدد 1 العدد / العدد / العدد 0 العدد / 
عدم سيطرة الو از ع ای ` 7 
IE ۳۹ 1۸ TA ٩‏ ۲۸ ۱ ۳۲۳۸ 9ع AT‏ 
التحلل الاخلاقی النتشر فى الجتمع 1 ا "۲ ۱ ۱ 
ل OAT TE WY IA N‏ يش TON‏ 
عدم احساس الناس بهيبة القانون : ا ا ماه 3 
TE N‏ ل ETT‏ ۹ ]ر۹! 
عدم احترام الناس لقیم المجتمع : ۱ ٠‏ 
۷ ۷ ۱5 ۱۲ ۲۲ ۲۰ ۱۷۲ 1۱ ۲ ۲۷ 
الاجمالی 83 مهال O ES E‏ و[ ل KA‏ ۷ ۱ 


.لسلس عونت تسس مت سس بات 


۰ البحث‎ lk 


نلاحظ من الجدول آن من رأوا آن هروب الفتيات 0 دون 
معرفه مسبقه لذويهن يرجع الى عدم سيطرة الوازع الدينى على سلوکهن 
كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ۶ من اجمالی العینه م وقد توزعت 
النسب على العينات الحضرية كما پلی . a:‏ لعينة مصر الجديدة ؛ 
6 العينة زیم تون 54:/ لجينة المطرية 8 العيتة الريفية فقد وصلت 
نسبة من أبدوا ذلك الى كر54/ من اجمالی. الحینه ۰ 


أما من رجحوا أن یکون الخلل الأخلاقى النتشر خی المجتمع نتبجة 
للتيارات المختلفة والمتصارعة. الموجودة به 4 ونتیجه ۰ لاتغيرات الاجتماعیه 
والاقتصادية التى يمر بها المجتمع قد آدت الى وجود مثل. هنذا .الخال 
فی قیم بعض الأغراد الأخلائنة م فقد وصلت نة من آیدو | هذا فى 


نت ۲۱۷/۲ نت 


العينة الحضرية ككل الى هرغ۲./ من اجمالی العينة » وکانت النسبة 
موزعة على العینات الحضرية كالآتى : ۲۲./ لمينة مصر الجديدة » 
۸ لعينة الزیتون » 4 تعینه الطرية ٠‏ آما العيتة الريفية فقد بلغت 
شين اة لاان موی اند 
الى ۷ر۲4/ من اجمالی العینه بفارق نسبی ار:/ عن العينة الحضریه 
وهذا فارق لا بذکر ۰ 

آما من رآوا أن القانون لم يعد اه من الهيية ما یجعل الأفراد 
يخشونه ویلتزمون به فقد كانت نسبتیم فى العينة الحضرية؛ ۲./ من اجمالی 
العینه‌مقابل غر۱۹/ للعينة الریذیة مویلاحظ هنا أن العينة الریفیهتقل‌بنسبة 
درع./ عن العینه الحضریه وذلك لما يشكله القانون من آهمیه فى 
الجتمعات الحضرية بینما نلاحظ أن لقوة العادات والتقالید الاجتماعية 
تأثيرها على سلوك الأفراد فى الجتمعات الريفية وأى خروج علیما 
يعتبر عملا غير مقبول من الناحية الاجتماعية بالنسبة للجماعة ككل ولذلك 
نلاحظ أن من آرچعوا هروب الفتیات وزواجهن دون معرفه مسبقة 
لذويهن الى عدم احترامین لقیم الجتمم كانت نسبتهم فى العينة 
الحضریه ۲ر۱۷./ من اجمالی العینه مقاپل ۳ر۲۷./ للعینه الريفية بغارق 
نسبی ار / عن العبنة الحضرية وهذا برجم ال أن للعادات 
والعاییر الاجتماعیه قوة الزامیه نجبر الأفراد على الالتزام بها وعدم 
الخروج عليها ۰ وقد لاحظنا ذلك بوضوح آثناء الاقامه بالقریه : 
مجتمع البحث ۰ 

ذل تنا نت 

ه الضوابط الدينية و السلوك الصحى : 

تأتى أسئلة السلوك الصحى لتوضح لنا الصلة بين أن بکون الانسان 
سليما معافا وبين الضبط الدينى ٠٠٠‏ فكما ذكرنا قبل ذلك » فالاسلام 
لم بت ك شاردة ولا واردة فى حياة المسلم الا وآحصاها » ووجه المسلم 
الى الأخذ بالطرق الصحيخة فى التعامل معها * 

فهو بعتنى بالنظافة الجسمية : غسل الأسنان « تسوكوا عند كل 
صلاة » والوضوء خمس مرات فى اليوم ‏ للتطهير للاقاة الله م والقيام 


سسا ۲۱۷۷ سم 

والسجود وما فيه من حركة وتمرين. ریاضی مفيد لعضلات الجسم 
ومن ن تحری) أبعض 3 حورا )0 جر عليكم المبته ير ولحم 
وتصفية لدم م من جسد الذبيحة 7 آنا | والنافمة ا 
ا a‏ الأمراض اتی تودی بحداة 0 + اه 
الخ وقد آشرننا الى ذلك قى دراستنا النظرية فى القسنم 
الخاص بالعادات والتقالید باعتتازها من وسائل الخنبط الاجتماعى ٠‏ 

وأردنا هنا أن نعرف مدى التزام أفراد :عبنة البحث بالضو ایط 
الدینیة.ومدی تأثیرها على اقلاع ار عن د بعض عاد اتهم الضارة بهم 


وممجتمعهم ۰ 
ویوضح الجدول التالى أول هذه الجوانب : 


جدول رقم )۲٩(‏ یوضح رای آفراد عينة البحث فى 
الناس الذين یدخنون سجائر بكثرة 


مجتمع البحث عينة غينة عينة اجمانی‌العینة 


: العينةاتريقيه 


مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قريةبشالوش 
احتمالات‌الاجابة العدد / العدد / العدد / العدد / العدد / أ 
تسن تم ۱۵4 اا ۱ ۳ 

٩6 ۰۳۳۲ 11 TY CC ۲‏ ۷ ارا 8 ۷ر 6۲ 
ناس فلوسها كثيرة : ۱ 

۱۰ . ۲۴ ۲۷ )! ۲۲ ۱۸ TA ۱٩ A f 
تاس میءرفوش اللی ینفعهم من انلی یضر هم.:‎ 

۲۱ ۲ر‎ {¥ ۲۸ ۲ ۲۰ ۰. ۱ A 4۸ 5 
٠١٠١ ۴ | نما ۱۵0 مه‎ Oe عار[‎ Ou lis ۰ الاحمالی‎ 


ونلاحظ من الجدول أن من يرون أن الناس پدخنون السجائر 
بكثرة معدومی الار ادة لأنهم بستطیعون التغلب على تدخينهم لها ببعض 
التصميم والارادة لما فیها من مضار يعلمها الجميع على الصحة كما 


س ۲۱/۸ ا 


أن جميع وسائل الاعلام تحذر من تدخینها وجمیم. الأطباء پنصحون 2٠‏ 
بالایتعاد عنها ُ ورغم ذلك کاه تس بدخنون ات فا 
الارادة تجاه عادة التدخين ٠‏ ۱ ۱ 0 

ویوضح لا الحدول أن من آیدو | هذا فى العينة الخضرية كانت ` 
نسبتهم در464/ من اجمالی ااخینه مقابل #ر۵۲/ للعيّنة الریفیه ٠‏ 

وقد كان توزيع النسب على العینات الحضرية على التوالی : 21/44 ' 
لعينة مصر الجديدة » 45./ لعينة الزیتون » 65./ لعينة الطرية ٠‏ ۱ 

ویری البعض الآخر أن الناس الذين يدخنون السجاير بكثرة 
« فلوسهم كتير » وذلك لأنه فى بعض الأحيان تختفى السجاير المحلية ‏ _ 
من الأسواق وتباع بالسوق السوداء فيضطر من يدخنها الى استيدالها - 
علق مير اة الأسرة وخ بالقمية لاحات الک اوه 
اجمالی العينة مقابل ۱5/ للعينة الريفية ٠‏ ` 


وكانت:. نسب العینات ااحضریه کالاتی fA:‏ لعینه مصر الجديدة > 
۳۳ لعينة آلزیتون / لعینه الطریه ٠‏ ویوضح الجدول آیضا آن 
نسبة من يرون أنهم ناس مایعرفوش اللی ينفعهم من اللی یضرهم ٠‏ 
وصلت فى العینه الحضریه نی ۲۸/ من اجمالی العینه مقابل 7/۳۱۳ 
للعينة الریفیه ٠‏ 

ونلاحظ من الجدول أن نسبة من رآوا أنهم ناس معدومين الارادة 

مقلت أعلى النسب بين الاحتمالات الأخرى ٠‏ 4 

فالاسلام يدعو الى أن يكون السلمین آقویاء ۳ رادتهم وایمانهم 
ومعارفهم وعقولهم وفهمهم للحياة وسيطرتهم عليها ٠‏ فالارادة التى 
يجب على مثل هو لا: الالترام بها هی فى الحقيقة بالتتسية لهم سغى 
مضنى وجهاد نشنق علي 'الففسن: فتى آول الأمر » ولکنه يأتى فى النهاية 
بنتیجه تفید الانسان هی صحته وحاله ۰ ۱ 


ست ,۲۱۷/۹ مت 


واذ! كان المؤمن القوى خير من المؤمن الضعیف والاسلام يدعو 
دائما الى آن يكون الانسان المسلم قويا » فهل ينسحب هذا على من 
يستمرون فى التدخين بآنواعه المختلفة رغم معرفتهم پانه ضار بصحتهم 5 


جدول رفم (1۰) يوضح رای آفراد عينة البحث 
i E Ê E of‏ 
مصر الجديدة الزیتسون 2 الحضرية فرية‌بنسالوشس 


احتمالاتالاجابة العدد / العدد / العدد / العدد 4 اعدد را 
ضاره بالصحة ۶ ,۱۰۰ AAjY ۲ EIU ۸۸ ۴ 5 ٩۷‏ 
غيرضار مت بت ۲ ۷ ۰ ا 1 1 ۷ ۲ر!۱ 
الاجمالی e 0۰ ۱۰ 0۰ ۱۰۰ Oe‏ .10 ۱۰ ۱5۰ + ۱۰ 


يبين الجدول اجابات آفراد عينة البحث على سوال : ايه رأيك فى 
الناس اللی بیشریوا الجوزة » بتضر الصحة والا لأ ؟ وتوضح النسب 
فى الجدول أن نسبة من آجابوا بأنها تضر الصحة بلغت نسبتیم فى 
العينة الحضرية ككل ۸4/ من اجمالی العينة ٠‏ وكان توزیع النسب على 
العینات کالاتی : /.٠٠١‏ لعينة مصر الجديدة وهی تمثل آعلی نسبة 
اذ أن العينة كلها آجمعت على آنها مضرة بالصحة ورغم هذا پشربها 
البعض ۰ بینما وصلت النسبة فى عينة الزیتون ان آیدوا هذا الى 
5 من جمالی ‏ العينة م آما عينة الطرية فنلاحظ أن النسبة فیها تبلغ 
۸۸/ ای آنها ت تمثل أقل ' النسب فى العينة الحضرية وذلك لأن آفراد 

غينة لخت يرون ان كرت الهووة غ كار والضعة مكل الماد 
لان المياه تکرر الدخان قبل أن يصل الى الجسم وعلی أية حال فهم 
بدخنونها سواء آکانت مضرة أو غي مضرة ۰ ونلاحظ أن العینة الريقية 
وصلت النسبة فیها ان يرون أن شريها ضار بالصحه الى ۷ره۸/ بنارق 
نسبی بقل ر عن العيذة الحضریه وذلك لاستمرار .بعض آفراد 
العبنة فى تدخینها ۰ 


— هر سه 


أما من رأوا أنها لا تضر بالصحة وقارنوا بينها وبين السجاير 

فقد وصلت نسبتهم فى .العينة ااحضرية الى 5/ وهی نسية بسيطة اذا 

ما قارناها بالنسبة السابقة » وكان. توزيع النسب على العينات الحضرية 

تى : لم ترد اجایات بالنسبه لعینه مصر الجديدة ذكانت نسبتها صفر » 

ار ارو ومات شو الى رد ی رات 
الديه فى الميده ی 


۱ وهذه الاراء لا تعير عن شىء سوى انوا جات ان قطان 
من حیث الننم أو الضرر ۰ 
وبعد حدیث الذین بدخنون الجوزة على آنها آقل ضررا من 
السجاير لكى يبرروا لأنفسهم خطاهم أردنا بعد ذلك أن نتقدم خطوة 
آخری فى تحديد ما نريده ٠٠٠‏ وهو آراء أفراد عينة البحث ف فى تنساول 
رات 


واا ما حرفي یلعای 


جدول رقم ( ۱ ) يوضح رای افراد عينة البحث 
فى الناس اللتی تحاول ‏ كما یسمونه س تعدل مزاجها 

بنوع من الکیفات » سواء عن طریق وضعه فى 
السجایر او الجوزة مثل الحشيش وهل هذا حرام أم حلال ؟ 


مجتمع البحث ‏ عينة عينة عغينة اجمالىالعينة العدنةالريقدة 


مصر الحدیده الزن المطريةة. الحضرية فربه‌شالوشس 


احتمالاتالاجابة العدد نز العدد 7 الودد ‏ ۳ العدد ` / العدد 


سام سوسم مینست و س سس سس بيجو یس سا ل موی 5 : 
ت 2 Ty‏ = 


حلال اد فا o ۲ ۳۰ VN GC,‏ ر 
حرام ده ۱.۰ A‏ 55 5؟ IY A‏ ۹۸ ۰۵ 5ر41 
الاجمالی 0 YO PO kK O E, O Ved‏ ۲9۶۰ 


ببين الجدول أن من رأوأ أن هذا حلال وصلت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ككل الى 1 من أجمالى العیته مقايل / للعینه الریفیه » : 


— ٣۸۱ 
4 ی‎ a ركان تسيا عي‎ 
۰ لعينة الزيتون » ۷/ لعينة الظرية‎ 
ونلاحظ أن تشه من آهانوا بان خلال مه ع من ال ككن‎ 
. وذلك لذن الجمیم آجمع.علی آن هذه الأشياء .حرام م وضارة لأنها تفقد..‎ . 
من یتعاطاها حسن العلاقة بینة-وبین آسرته مجتمعه » ولأنها تفقده عقله‎ : 


۱ وحسه كما نفشد ه انساننته ۰ 


وقد حرم الاسلام على الانسان مثل هذه الأشياء التی تفقده 
. وعیه کی یحتفظ بانسانیته ولا يسقط مستواها الى ما هو آدنی منها ٠‏ 
وقد جرمها الاسلام ليس لاذلال الفرد أو الحد من حریته الشخصية 
وانما لأنها أضرار تبعد الانسان عن السبعادة فى الحياة الخاصة 
والعامة على السواء ٠ ٠‏ 


ولذلك نلاحظ أن نسبة من أجابوا بأنها حرام ويجب الابتعاد عنها 
كانت نسبتهم فی العینه الحضرية 3۸ من اجمالى العينة وهذه 
نسیه مرتفعه جدا BEL‏ مارا اج EE Si SE‏ 
الضوابط الدينية والخلقیه عند الأغراد قؤية تجاه هذه الظاهرة ٠‏ 


وقد وزعت النسب :على المینات الحضرية کما.یلی : 
° لعينة مصر الجديدة ». N‏ لعینة‌الزیتون م ۹۸/ لعینه 
ل رمات نسبتها الى ا من اجمالی- 


" ویعد تخدید ااکینات الا والجوزة وتدخین الحشیثی ۰ 
الخ » رأينا ضرورة معرفة أى نوع من هذه الانواع. بفضاها ا 
وذلك لمعرفة الدی الذی تستطیع فيه الضوايط الصحية والاجتماعية 
والدينية أن تصل البه فى مقاومة مجرد عادة سيثة .وهل هذا 
حلال آم E‏ 


دا ها رة عون ااا 


— ۲۸۲ 


جدول رقم ( ٤۲‏ ) بوضح أى آلانواع یفضل اغراد 
عينة البحت ندخیدها مما سبق نکره 
۱ | مبرنجديدة. زیون الطرية آلحضرية قریهبشالوش 


سس سس تمهت 


أحتمالاتالاجابة القند / انعدد / العدتد | / المدد / العدد ‏ / 


لا شىء ۴ FF AR. AEN‏ كمد NE‏ 
سچایر ۷ N ۲۴ ۷۲ ۰۳۰ VE‏ ۷ز۷۰ ۰ ۲۰ 
جوزة ی ره AN UE‏ توا وو ER‏ 
اا مه ممأ O. les O‏ امي[ .هل( l..‏ ۰ ۱۰۰ 


٠ ٠‏ يوضح الجدول أن نسبة من لا يشربون شیثا من العينة الحضرية 
تبلغ نسبتهم ۲۲/ من اجمالی العينة وكان توزيعهم على العينات 
الحضرية کالاتی : E‏ لعیذه مصر الجديدة > ۲ لعينة الزيتون » 
۱۸ ,/ لعينة الطرية 8 وکانت نسبة العينة الريفية لمن لایشربون شيئًا 
بر ۳۷ م 


فى العينة المضرية a Nes‏ من ا وهذه نسبة مرتغعة 
عموما وقد كانت نسپة من بشریون السجایر فى عينة مصر الجديدة ۸2 
من مجموع العینه و ۷۲/ لعينة الزیتون » 56./ لعينة الطرية وهذا 
یوضح لنا أن الغالبية العظمى للعينة الحضرية تشرب سجایر » 
اما العينة الريفية نتد كان و نسیة من پشریون و 
انتشار شرب وهی اجه ا 


العیته" ۳/۳ لك یڑ عن اجلى اميد تال تة رپ۲ ی 
الريفية بقازق نسبى يزيد ej‏ عن العينة الحضر: 


كما آننا نلاحظ من الجدول أن عينة مصر الجديدة انعدم فيها شرب 


— ۲۸۳ — 

الجوزة بينما ظهرت غی عينة الزیتون بنسبة 5/ من مجموع العينة ؛ 

وبنسبه ۱5/ لعینه الطریه ٠‏ ۱ 
و هذا بعنی أن عاده شرب الجوزة متو اجدة ومنتشرة فى الأحباء 
الشعبية وفى الجتمعات الريفية ببنمأ نختفی هی الاحیاء ذات الستوی 
وآردنا بعد ذلك أن نضع عينة البحث فى محك اختبار » ذلك يأننا 
وضعنا التدخين كعادة سيئة والصيام كفرض دينى فى وضعين متقابلين 
یت الصيام كفريضة ددنية آن عاد المذخنين على الاقلاع عنه 


جدول رقم (1۲) یوضح كيفية تصرف آفراد عينة البحث 
عدد حلول تهر ردضان المبارك فيما بته‌اطونه من مکیفات 


,جنمع البحث عينة عينة عينة اجمالی‌المينة المينةالريظ 
احتمالات]لاجابه العدد 7 العدد / المدد / العدد / المدد 1 
ابتعد عنها طوال فترة الصیام : 

5 ر ۸ ۵رء۲ .۱ ر ۲۷ ۲۲ ۲۵ Vy‏ 
یساعدنی الصیام على التقلیل منها : 

۵ فر.) 1 ېره ۲۱ آراه .عه 1۲,۸ ۲۸ ۲۹۸ 


۳۲ ۲۱ ۲۵۲ ۵ ۷8۵۹ ٠١٠٠١ ۱۱۱۲ ۱9۵ ۲ 
۱۰۰ ۹ £ E ۱۱۷ ۱۰4 1۱ ۳۹ ۳۹ eis ۳۷ الاجمالی‎ 


ورآینا آیضا ضرورة توجیه هذا السوّال لعرفة مدی قوة الارادة 
لدی الفرد على الصیام وذلك لما يحققه من فوائد جمه الفرد فهو یمرن 
الارادة على التحکم فى الرغبات و ااشهوات فیوجد عند الفرد قوة مقاومة 
لهذه الرغبات والشهوات المؤذية الی المعامى » كما أن الصیام وسيلة 
تیسر للانسان سبل التقوی وتهیی» له الظروف اللائمة لتحقيقها ٠‏ ۰ 


- ۲۸ — 


وقد وضح الجدول أن نسبة من آجابوا بأنهم یبتعدون عما یتعاطونه 
من مکیفات خلال شهر رمضان البارك وصلت نسیتهم فى العینه 
الحضریه ۲۳/ من اجمالی اأعينة مقابل ۲ر۳۷/ للعینه الریفیه بفارق 
نسبی يزيد ۲ر۱۰/ عن العينة الحضرية ۰ وکان توزیع النسب على 
ااعینات الحضرية کالاتی : ۲رع۲/ لعینه مصر الجديدة 6 مر ۲۰./ لعينة 
الزیتون » ٤ر‏ ۲4,/ لعينة المطرية م وتوضح هذه النسب الختلفه مدی 
قاعلية الضوایط الروحية عند الگفراد فی هنذا الشهر البارك ۰ 

ويج زياف تسه ا ا عو ا الب سید مر 
هذا الاحتمال الى كيفية معارسة الأفراد أبمعض العاد ات الاجتماعیه 
التى تحكم سلوكهم فى هذا الشهر الكريم » فهى تخنلف اختلافا كليا 
عما هو متعارف عليه فى الجتمعات الحضرية وبمعنی أصح تختلف الأنماط 
ل ا ا یی 
الحضرية طقوس معينة فى الاحتفال بهذا الشهر الكريم ٠‏ ففی هذا 
الشهر الكريم تكثر اازیارات الجماعية والسهرات وبخاصة فى الأحياء 
٠‏ للشعبية.والمجتمعات الريفية مما يجعل الأفراد يقلعون عن بعض عاداتهم 
"الصارة بی خلال هذا الشهر الممارك ٠‏ 


آما من آجابوا بأن الصيام يجعلهم بة بكالون من وريج ی 
الافطار فقد كانت نسبتهم فى العینه ند ہر۲٤‏ / من اجمالى 
العينة پینما تلاحظ أن نسبة العینه الريغية قد وصلت الى هر۲5۹/ من 
اجمالی العينة ٠‏ 


آما من رآوا أنهم لا يستطبعون الابتعاد عنها بعد تناولهم الافطار 
فیقبلون علپها بنفس مستوی ما قبل الصيام كانت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ٣ر٤٠‏ / من اجمالی العينة مقابل 7/۳۳ بالنسبة للعينة الريغية ؛ 
وهذا معناه آنهم يمثلون نقریبا ثلث العينة ٠‏ 
آما باتی آفراد العینتین الريفية والحضرية فنلاحظ أن سلوکهم 
قد تحير خلال شهر رمضان البارك ویرجم ذلك الى أن قوة الضایط 
الدینی فى هذا الشهر الكريم له فاعليته فى التأثير على سلوك الأفراد 


— ۲۸۵ — 
بحيث يقلعون عن بعض عاداتهم الضارة بصحتهم والتی لا بستطیعون 
وهو فريضة دينية عبادة واصلاح للروح والبدن ٠‏ 

د 3 2 


س الصوابط الدينية وتصحیح حركة الجنمع : 

رآینا ضرورة توجیه الاسئله الخاصه بالضرائب لعرفه مدی التز ام 
الأفراد بالضو ایط الدیذیه فی دفم حق الجتمع علیهم.فی صورة ضرائب ۰ 
فقد خرضص الاسلام الزكاة على مختلف فروع الثروة وشتی مظاهر 
النشاط الاقتصادی لیحفق العدالة الاجتماعية بين الأفراد ویسد حاجات 
العوزین » ویحول دون تضخم ااثروات ودون نجمعها فى أيد قليلة » 
فيؤدى الى تقلیل الفروق بين الطبقات ونقریبها بعضها من يعض ٠‏ 

والأصل فى الزكاة هو دفعها الى بيت. المال وببت الال يتوم 
بصرفها فی مصارنها التی حددتها ااشريعة الاسلامية ٠‏ ولکن فی ظل 
التعيرات الاجتماعية اه 0 ا على الجتمع أصبحت 


۱ د رقم (11) یروضح رأى ی آفراد غينة ة البحث فى 

قوانین الضر اتب و هل هی مناسدة قاناس آم لد ؟ 
مجتمع البحث عينة عينة عیسة اجمالی‌المينة المینةالریف.» 
مص الجديدة الزيتون_ المطرية الحضرية قریقبشالوش 


احتمالا تالاجابة العدد | العدد ۳3۹ العدد العدد / العدد 7 العدد / 
نعم fo‏ ۷۰ ۱ الم 16 ۸۸ ۰ A.‏ ۱۲۷ مراكم 
1٥ ۷‏ 1 5 ۱۸ 1 ۱ 1 ۲ ۳۳ "ر ۱۵ 
الاجمالى O0,‏ 14 .0 520 1 ذا 5 ۱۰۰ 


یوضح الجدول آن من آندو | آن قوانین الضر ائف التی ئها 
الدولة مناسبة مثات نسبتهم فى العینه الحضرية ۸۰/ من اجمالی العينة 
مقابل نسبة هرع۸/ للعينة ااريفية ٠‏ 


بت ۲۸۹ — 

كما كانت النسب موزعه على العینات الحضریه کالاتی : ۷۰./ لعينة 
مصر الجديدة ۰ ۸۲/ لعینه الزیتون ۸ ۶ ۸۸ / لعینه المطرية » ویلاحظ 
هنا | رتفاع النسب كلما قل المستوى الاجتماعی للعينات وهذا یرجح 
الى اختلاف النظرة فى دفع آلضر اف بين المستويات الاجتماعية ففى 
الأحياء ذات الستوی الاجتماعی التوسط والشعبی تزداد نسبه من 
بؤبدون دفع الضرائب لأنهم نرون ضرورة أن پلتزم الأقراد بأداء 
واجباتهم نحو الدوله کی تحقق ما تهدف اليه من اقرار العدالة الاجتماعية 
والتوازن الاقتصادى وتقليل الفروق بين الطبقات وضمان حياة انسانية 

كريمة لأفرادٍ الطبقات الدنيا والطوائف الكادحة ۰ 


لمينة العصرية 0 0 من اجمالى العينسة » وتلاحظ أن.لعينة 
مصر الجديدة كما بتضح من الجدول آعلی النسب بینما تقل فى عينتى 
نظروفیم الشخصية فغالبية من يعملون فى التجارة يرون أ ن القوانين 
لا تأخذ وي الاعتبار ارتفاع المعيشة كما أنهم يرون عدم دقة هذه 
القوانين لذنها لا تحدد الدخل بطرق صحیحه ويرون أن أكثر دافعى 
شان بن مارفا 9 : 
" فتد كانت ۲رها, من یی ال 

واللاحظ عموما أن نسبة من آجایوا بأنها مناسبه كانت نسبتهم 
مرتفعه فى العبنتين الریفیه والدضریه وهذ! بعنى قوة الضو ابط الدينية " 
والأخلاقية والقانونية التی تؤثر على سلوك الگفراد تجاه آداء واجباتهم . 
القانونية نحو مجتمعهم ٠‏ 

وبعد أن أظهرت نسبة عالية من أفراد عينة البحث الريفى والحضرى 
موافقتي على قوانین ا 5 ؛ أردنا أن نقرن القول بالعمل م وذاك 


وهذا ما يوضحه الجدول التالى : 


— (AV تست‎ 


جدول رقم (0)) يوضح كيفية تعامل افراد العينة 

مع الضرآئب » هل يدفعون حصصهم ام لا ؟ 
مجتمع البحث عينة عينة عينة اجمالی‌المينة العبنة ااريفية 
مصر الحديدة الزنتسون الطرن 2 الحضرية قرفشالوهش 
احتمالاتالاحابة العدد ' العدد ‏ / ¡ العدد | العدد 7 للعدد 7 العدد 7 


أدئعها كايلة ۲۷۱ MA FE ۲۷۲ ۳۷ A‏ ۱۰۱ ۲ 1۷ ۱۱۰ >ر۷۹ 


لا ادقع ۸ 11 1 1۲ VY‏ 16 ۲۱ 11 5( کر.ا 
احیانا ۱ ۲ AVY ۰ ۰ A‏ ۱۵ ۳ 
الاجمالی ۱ 16٠ | 03 0. ۱۰ 6 1 Oe,‏ 9 ۱9۰ ۰ 


بوضح الجدول اجابات آفراد عينة البحث على السؤال الذی 
بقول : بالناسبة دی انت بتتعامل مع الضرائب » بتدفع حصتك والا لآ ؟ 

وقد رأينا توجیه هذا السژال الى جميع آفراد عينة البحث لكر 
لا یکون محصورا غی الفثات ال تعمل باامن الحرة او التجارية لکنه 
ثبت من الدراسة أن الغالبية يؤدون آعمالا آخری لجابهة ارتفاع تکالیف 
المعيشة فهل یدفعون حصصهم بالئسية لهذه الأعمال آم لا ؟ 

ومن الجدول نلاحظ أن نسبة من آجابوا بأنهم يدفعون حصصهم 
كاملة وصلت نسبتهم فى العينة الحضریه الى ۲ ۰۷/ من اجمالی العينة 
مقابل ٤ر۷۹./‏ لاعینه الريفية ويرجع ارتفاع النسبه فى العینه الريفية 
الى أن الجمعيات الزراعية تقوم بتحصيلها آولا بأول ‏ كما يدخل فى 
هذه النسب من العينتين من بعملون فى الأعمال محرو مب لعب 
الضرائب من المنبع أى من مرتباتهم 5 


واتضح لنا من خلال مناقشة بعض آفزاد عينة البحث عن كيفية 
دفعهم لحصصهم كاملة » أنهم يمارسون أعمالهم بطرق شرعية عن طريق 
استخراج بطاقات ضريبية مسجلة بحيث يتم السماح لهم بمزاولة الأعمال 
المحددة بها وتتم محاسبتهم بناء؟ على ما يقدمونه من حسابات وفواتير 
تثبت حجم أعمالهم ٠‏ 


— ۲۸۸۲ — 


لاحظناه لاا ا 7 ۱۲ 
۱ فى مهن حرة لا يعرفون كيف تتم محاسبتهم من الذاحية الضریییه علیها ۳ 
SE‏ غین مخطئین ا يملكون ما ندفعون 


زيه :ضرائب ۰ 


'.: "ویوفنخ الجدول نستبتهم من مجموع العيتة' الريفية والحضرية' م‎ ٠ 
آما هل أجابوا بانیم آحیاتادیدغعون حضمیم من الضرائب فقد زاك‎ 
' وقد كانت‎ ٠ نسبتهم فى العينة الحضرية الى #۷ره۱./ من اجمالی العینه‎ 
» الشتب موزعة على العينات الحضرية كالآتى : ۳۲,/ لعينة مصر الجدیدة‎ 
لعينة الزیتون » ۱۸/ لعينة المطرية بینما نجد أن النسبه وصلت‎ ٩ 
ال ۶ لعینه الریفیه » پفارق نسبي يقل ۷ر۸ / عن العينة الحضرية‎ 
وقد الاحطا من اللا نسسية من يدفعون حصضهم كانت تمثل أعلى‎ 
٠ النسب فى المجتمعين الریفی والحضرى‎ 


ومعنى هذا آن الضايط الدينى والأخلاقى له تأثيره على سلوك 
الأفراد فى نآدیه واجباتهم نحو مجتمعهم الذى یعیشون فيه ٠‏ 1 

ولكن هل الهم آن ن يدفع المواطن ضرائبه فقط » وخاصة اذا اقترن 
دفع هذه الضرائب فى ذهنه يواجب دينى » على اعتبار أنها الشكل 
العصرى للزكاة » فاذا كانت الزكاة تذهب قدیما الى بيت مال المسلمين 
للانفاق منها على شنون الرعية » فان الضرائب آیضا تذهب الى خزينة 
الدوله لکی تقوم بها ومن خلالها بالاشراف علی شئون المجتمع > 
وتقديم الأمن الات المتعددة للمواطنيين ٠‏ 1 

وكان السؤال التالى وهو سؤال يتعلق بالسلوك العام لذا أردنا 
من خلاله معرفة دور الیحوث » اذا عرف أن أحد آقاربه يختفظ بدفترين 
آحدهما مزیف لتقدیمه للضراكب والاخر چچ لکی يعرف من خلاله 
حساباته الحقيقية » ماذا یفعل ؟ 


وهذا ما يوضحه الجدول التالی : 


أبلغ عنه الجهات المختصة : 


ده 


جدول رقم ( 55 ) بوضح موقف أفراد'عيفة 
البحث من معرفتهم آن آحد آماربهم ندیه دفترین 
للحسابات واحد حقتقی والآخر مزيف لبقدمه 
الى الضرائب . ا 
مجنمع البحعث ‏ عينة عينسة عينة اجمالىالعينة .العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون . الطرية ˆ .الحضرية قریةبشالوش 
احتمالاتالاجابة العدد / العدد / العدد / آلعدد / العدد / 


1 


{AJ YT {UC TT ol TA 5 IF 


أنصحه بتءدیل موذفه : : ۳ 5 

11١ TC ۱۷ ۳۸ ٩‏ ۳۸ مم YY TIN‏ كرإه 
ماليش دعوة: ۸ ۱۱ اه ۰ 4 ۸ ۲ ۷ر ۱1 ۰ 1¥ 
الاجمالی o‏ 1 ی و[ E‏ يونا و شا ۱۰۰ 


ببين لذا الجدول موقف آفراد عينة البحث ازاء اکتشاف أن قرسا 
لهم يعمل بالاعمال الحرة له دفترین الحسابات : آحدهما حقیقی لا بظهره؛ 
والاخر كل حساباته تلفیقیه» لیقدمه الى مصلحة الضر ی تا 
من البالغ القرر عليه دفعها ۰ ۱ 
ونلاحظ من الجدول آن نسبه من رآوا ضرورة ابلاغ الجهات 
المختصة كانت فى العينة الحضرية درمع/ من اجمالی العينة مقابل 
۲ للعينة الريفية » وکانت نسب العینات الحضرية على التوالی : 
45 لعينة مصر الجديدة » 0۰./ لعينة الزیتون م 46./ لعينة الطرية ٠‏ 
ویعنی هذا أن الواقم الاجتماعی بهتم فى مثل هذه الأجوال-بالضیط 
والتنظيم القانونی » فالقاعدة القانونية تملك قوة قهر_الأفراد والزامهم 
الزاما ماديا بالخضوع والامتثان اقواعدها ».وهذا فق مع ما قدمناه 
فى الجزء النظلری .من بحثنا باعتبار . آن القانون روسيلة بمن بوسسائل 
الضبط الاجتماعی ۰ 


ا ا رشعم دایم کسید أن هذا 
يتنافى مع القواعد القانونية والدينية والأخلاقية كانت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ۳۷ من اجمالی العینة وکان توزیع النسب على العينات 

۱٩ (‏ - الاسلام والضبط الاجتماعى ) 


ست ۲8 ل 
الحضرية كالآتى : ۲۸/ لعينة مصر الجديدة » ۳۸/ لعينة الزیتون » 
۳۸/ لعینه الطریه ‌ ۱ 


ونلاحظ هنا أن النسب تختلف فى عينة الزیتون عن عینتی 
مصر الجديدة والطرية » آما العينة الريفية فقد وصلت الثسبة الى 
۳ر۱ه./ من اجمالی العينة بغارق نسبی يزيد ١ر‏ 7/۱6 عن العينة العضرية» 


ویرجع هذا الفارق فى النسبة بين الجتمعین الریفی والحضری 
فى عملية اسداء النصح بتعدیل الوقف الى ما تتميز به العلاقات 
الاجتماعية فى الريف لأن العلاقات قوية بين الأفراد تقوم على أساس 
المعرد- الوشقه والصلات القرابية والتشابه فى المهنة والمسئوليات مم 
ولهذا فان الأفراد لا بجدرن حرجا فى النصح والارشاد من بخطیء ۰ 


ا لمعاو قر ترش دان شط ماوق الأنزاة قفن 
حدود المعابير والقيم المتعارف عليها فى المجتمع 6 وقد بعتمد الضیط 
على نوعين من الضوابط أحدهما داخلی أى يعتمد على رقابه الفرد 
مه علن بسا رکه مق فافع كما راتا فى الكدول ناس وخر 
وه دا ما نلاحظه فی هذه ااحاله ٠‏ و لذنك بجد الافر اد أنفسهم 
فی الخ] ۰ 


آما من وقذوا موقفا سلبیا وأجابوا بان هذا لا يخصهم راب 
هناك ما يدعو الى التدخل وترك كل فرد لضمیره الدینی وأخلاقه فد 
کانت نسبنهم فى العينة الحضرية Né‏ من اجمالی العبنة » ونلاحظ 
ن خلال الجدول أن آعلی النسب فى هذا الشان كانت لعينة المطرية 
ثم عينة مصر الجديدة ثم عينة الزیتون » وهذا الاختلاف برجم الى 
اختلاف وجهات اانظر فى مئل هذه الأمور فكل فرد له طريقته الخاصة 
فى التعبير فى مثل هذه الواقف ۰ 


أما العينة الريفية فقد وصلت نسبتها الى ار5/: من اجمالی العينة 


بت ۲ 
بفارق نسبی ینقص ۸/ عن العینه الحضریه م وهذا برجم الى ما سبق 
وآن ذکرناه من قوة العلاقات الاجتماعية بين آفراد الجتمع الریفی ٠‏ 
واذا كان دفع الضر ائب آو ااتهرب .منها بعتیر مقباسا لانتماء 
الفرد المجتمع وجدية هذا الانتماء 4 فما هى نظرة هذا الفرد للمجتمع ؟ 
بمعنی : هل براه عادلا خاليا من الوساطة والمحسوبية والرشوة » آم يراه 
غير ذلك * وکان لادد لنا آن نعرف رأى آفر اد عینه البحث فی هذا 
الوضوع ۰ 
وه ذا ما بوخحه الجدول التالی ۳ 


جدول رقم ( 1۷ ) يوضح رای آعراد عينة البحث 
ھی أمكاسية حصول الادن آو أحد الاارب عذى 


وظيفة تنطبق عليه كل شروطها من ناحية 
المؤهمل والكفساءة 
جع آبحت. "میتسه میتسه ا ا ا ارب 
مصرالجديدة الزيتون المطريه الحضرية قربهة‌یشاآوش 
احتمالات الاجابة العدد /1 العدد / العدد /ز العدد / العدد و 


1 
نعم 1¥ ۲٣۷ ۱۹ A 1۲ ۳ 5١‏ ر۷ 11 ر 
لا ۷ ۷ 15 A‏ 4۲ ۸ ۱۲ ار ۸۲ ۸ أرلمه 
الاحمالی ل مهم م۵ هم م۵ میا ۵۰ ۱,۰ 1 ۵ ۱۰۰ 


پوضح الجدول راع آفراد عينة البحث فى نمط من آتماط السلوك 

الشائم فى هسذه الفترة »ركان سوّال البحوئین عن امكانية حصول 

_ الابن أو آحد الأقارب على وظيفة تنطبق عليه کل شروطها من حیث 

" الكفاءة والوهل : ونلاحظ من الجدول أن نسبة من آچابوا بامكانية 

حصولهم على هذه الوظيفة من العينة الحضرية وصلت الى هر ۱۷./ 

من اهاي ته موم هه اذا ما کو ا من 

أخانوا مرو لا كنا تااقط إن حيبي من اا بایان الیل ا 
من العينة الريغية وصلت نسبتهم الى 4ر١4./‏ من اجمالی العيئة ۰ 

آما من آجابوا ب«لا»فقد كانت نسبتهم كما يوضحها الجدولفی العينة 

. الحضرية نسبه مرتفعة وهذا یوضح درجة تشاوم الأفراد تجاه بعض 


بت ۲۹۲ — 

الظواهر الستجدة فى الجتمم نتيجة للتغيرات الاجتماعية انتی كان لها 
تأثيرها ی المجتمعفنىظل التغیرات الاقتصادية 
الاجتماعية المستجدة فهم يرون أ ن الكفاءة والمؤهل لم يعد لهما قيسة 
فعلبه بقدر بت .أوى مع ما هو متعارف عليه حأليا من محسویبه ووساطة 
غى مثل هذه الأمور ٠‏ 

آما العينة الريفية فقد وصلت النسبه فيها لمن آیدوا هذا درده./ 
دن مچموح العينة ٠‏ 


وقد دال بعض البموئین على كلامهم بوقائع حدثت لهم تؤكد 
الاجتماعى التى جدئت سيب ادخال بعض التعير ات وانتعديلات على 

Bb‏ ناوات ۶ سا شیایی اس ا 
قالوا « لا » ردا على السؤال السایق ؟ 

ویوضح الجدول التالی موقف البحوئین من ذلك : 


حدول رقم ( 1۸ ) توضح ادا کانت أحابات 
المبحوثين ب ( لا فى امكانية الحصول على اموظيفة 
رغم الكفاءة والزصل 


مجتمع البحث | عبنة عينة عينة احمالی‌العينة العينة الريفية 
مصر الجديدة الزیتسون المطرية الحضرية قريةبالوش 
ا لات‌الاجاية العدد / العدد / العدد / العدد / العدد بر 
لان الوا ا ا ااا ا a‏ 
۰ الم ۲ ۸ ۲۸ ه۵ر۰٩‏ ۱۰۷ ۸۷ كلا كركم 

لم تعد الكفاءة مقياسا للعمل ۱ 
۷ 4 ه 1۱ £ همر؟ 1١1‏ ۲۳ ۲ ار 


۱۶ هرأ كخم‎ ۱۲۴ le. EY Vee EE lee ۷ الاجمالى‎ 


نع ۲۳ — 

يوضح الجدول اجاپات المبحوثين الذين آجابوا ب « لا » فى الجدول 

وقد كان عدد آفراد عينة البحث من العینه الحضریه ۱۲۳ مبحوتا 
آما العینه الريفية » فقد كان عدد الیحوئن بها ۸۸ مبحوئا ٠‏ 

وقد وصلت نسبة من يرجعون ذأك للوساطة لانها تقوم بدور هام 
فى شتی نواحى الحياة العملية الى ۸۷/ من اجمالى العينة الحضرية 
فيدون معرمه ۳ يس تحليع الانسان أن بحصل علی حفه الطبیعی فی العمل 
كما قاں بعض آفراد العينة فى هذا المجال ٠‏ آما نسية من أيدوا هذا 
الرأى من العينة ألريفية فدذد رصلت نسيتهم الى 6ركم/ من اجمالی 
سلوكياته الضوابط الدينية والأخلاقية ٠‏ فلقد آقر الاسلام أن يعامل 
الناس جمیعاً على قدم المساواة فى شئون الستولية والحقوق المدنية 
بدون تفرقه بين غنى ولا فقير ولا بين شريف ووضيع ولا بين قريب 
وبعيد حيث ان العدالة الاسلامية لها ميزان واحد يطبق على جميع 
الناس » ولقد آعطی الاسلام كل فرد الحق هی آن یز اول آی عمل 
مشروع پروق له وتکون لديه الکهاءة القیام به بعکس ما نراه فى اجابات 
على حد تعبيرهم ) ٠‏ 

آما من آچبوا بأن الكفاءة لم تعد هی مقباس العمل ولا شرطا 
من شروط صحته فقد كانت سبتهم فى العینه الحضرية ۱۳./ من اجمالی 
العينة مقابل در۱۳/ للعینه الريفية ٠‏ 

ونلاحظ هنا من خلال الجداول أن نسبة کبيرة تجمع على أن 
الوساطة والمحسوبية هی التى لها الدور الأكير و الفعال بالنسية للشباب 
الذين يريدون عملا ٠‏ 

واذا كان الحدیث عن !العمل وكيف بلتحق به الفرد » هل لكفاءته 
ومؤهلاته آم لأسباب آخری لا تتعلق بهما ٠‏ 


بت ]۲۹ — 
بطريقة مختلفه ھی 1 هل بو افق أغراد عبنة البحث على عمل المرآة ۰ 
جدول رقم (15) دوضح رأى افراد عيدة :البدث فى عول المراة ومدى فائدته 
مجتمع البحت _ عينسة مین ین أجمالىالعينة العينة اقرينية 
راا الزیتسون المطرية الدضرية فريةبشالوشي 
احتيالاتالاحابة العدد ‏ 1 العدد 1 العدد / العدد ‏ / انعدد / 


VY O VII UA ۲ VA ۳ ٩ (A فيد‎ 
3۷۳ ۱۰۱ ۲۱ ۲ or ۲ ۲۳ ۷۱ f 7 ی‎ 
۱۰۰ {10° ۱۰۰ م۵ ما م۵‎ E و۵‎ Ten Oh 5 الاجمانی‎ 


مفید مال لنسبة لها ولأسرتها آم أنه يحقق ضررا لها ولاسرتها ؟ 


ونلاحظ من الجدول أن من يرون أن عمل الرأة مفید لانها تساعد 
فى تنمية المجتمع : كما نها تساعد فى نفقات المعيشة وقد قخضی الاسلام 
على مبدأ التفرقة بين الرجل والرآة فى القيمة الانسانية المشتركة > 
كما قفى على مبدأ التفرقة بينهما آمام القانون وفى الحقوق 
العامة رح الزاة مارت ارحل فى هذه کون :4 و اذللة فان غمل 
ار اه ام انس را جلا اننا تؤدى ما نها هش و ات 
وحقوق تخا ارس ها :+ 

لذلك نرى أن نسبة من أجابوا بان عمل امرأة مفيد كانت نسبتهم 
فى العينة الحضرية ۷6/ من اجمالی العينة بو عله نسبة عالية اذا 
نا كارناها عالقسي الأفرى بت وقد كانت الست مزز على ااسات 
الحضرية كالآتى : ٩٠‏ / لعينة مصر الجديدة وهذه تعتبر أعلى نسبة 
بين النسب م JNA‏ لعينة اأزيتون وتعتير نسبه متوسطة بين محر الجديدة 
والمطرية > آما عدنة المطرية فقد بلغت النسبة فبها ۸> ٤‏ من مجموع 


نت ۲۹,۵ مت 

العينة وهذه أقل النسب بين العينات الحضرية م ویبدو من النسب أن 
ارتقاء الستوی الاجتماعی والذفافی للفرد بودی الى اختلاف النظرة 
فى عمل المرآة ومدی آهمیته » ولذا نلاحظ أن عینه مصر الجديدة كان لها 
أعلى النسب لأن درجة الرقى والتحضر التی وصلت لها العينة جعلتهم 
ینظرون الی الراة ل تختلف عما كان موجسودا فی الساضی. . 
فالمرأة فى نظرهم هی شريكة لهم فى الحياة بكل ما فيها ٠‏ ولذلك فان 
ارتقاء الستوی Eh‏ والثقافى بوديی الى اختلاف وجهات النظر 
نين ار اذ فى یمن ار ات بالاتجامای الفكزنة تمر لاه بو اه ها 

ونلاحظ فى العینه الريفية أن النسبة وصلت الى ۷ر ۳۲./ من اجمالی 
العينة بفارق نسبی ۲ر۱ع/ عن العينة الحضرية ٠‏ 00 

ومعنی هذا آن تقبل الافراد لعمل الرآة فى الجتمع الریفی 
مازال قاصرا وذلك لاعتبارهم أن المرآة عورة ومکانها هو بیتها لرعاية 
آسرتها » هذا بالرغم مما لاحظناه آثناء اقامتنا بالريف من 
أن للمرآة دورا فى العمل بچانب زوجها فى الزراعة وفی بعض الأحیان 
التى ينشغل فیها الزوج تذهب هی لأداء العمل بمفردها كما لاحظنا 
خروجها الی الأسواق يوم السوق للبیم والشراء هذا بجانب وقوفها 
فى بعض الحلات التجارية بالقرية للبيع فيها ٠‏ كما أن معظم أفراد 
الريف وبخاصة جيل الاباء والأجداد يرفضون عمل المرآة ‏ رغم أن 
زوجاتهم يعملن معهم » ولكن مبدأ الرفض موجود بداخلهم ٠‏ لذلك نلاحظ 
أن نسبة من أجابوا بأن عمل المرأة غير مفيد فى العينة الريفية وصلت 

نسبتیم الی ۳ر۷/ من اجمانی المينة ٠‏ 

بینما نجد أن من أبد هذا : و ی ی 

من اجمالی العينة م وکانت اسب موزعة على العینات الحضرية کالاتی 


4/ لعينة مصر الجديدة » ۲۲/ لعينة الزیتون » 0۲./ لعينة 
ال + ۱ 

ولا شك أن الوقف من عمل الراة بشكل موقفا خاصا يعبر فى حالة 
الموافقة على التقدم والفهم الاجتماعى الصحيح للمرأة ودورها فى 


۲۹ 


الحياة ويرفض فى نفس الوقت أن يتحول نصف الجتمم ( المرأة ) إلى 
عاطلين وغير منتجين ۰ 

ويعبر أيضا فى حاله رفض عمل الرآة » عن النظرة امتخلفة للمرآة 
تروجة وأم وابنة وآخت » ذلك أن النظرة لها ما زالت نظرة دونية أى أنها 
آقل من الرجل فی کل شی» بحیث لا تستحق آن تذال شرف العمل 
والمساهمة فى بناء حياة الجتمع وتقدمه ٠‏ ۱ 

وبغض النظر عما يمثله هذا الموقف الرافض لعمل ابرأة فقد رأينا 
أن نعرف سبب هذا الرفض ٠‏ ویوضح الجدول التالى موقف المبحوثين 
من ذاك ۰ 

جدل رقم (0۰) یوضح الاسباب النی بستند الیها 
من أجابوا بان عمل المرأة غير مفيد 


بجع البحت 2 عيئة عة عينة أجمالىالمينة الميلة الريقية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قريةبشالوس 
احتمالات‌الاجاية العدد ا القند / العدد إز انعدد / العدد 7 
تخریب لقم الاختماعية لسارت علیها فى الجمم ق ٠‏ 
۲ 5 ۸ ه۵ر ۲۰ ۱ كرات 6 أركلا 44 ر۹۸ 
الراة طاتة معوقة للتقدم الاجتماعی : 
لد ب ٣‏ ر۷ هه ۱٣۸‏ لم اار٣ ٣۲‏ كرا 


۱۰۰ e ۱۰۰ ۲٩۹ ره ۱ را‎ ۱۱ o ۲ الاجمالى_‎ 


بدين الجدول ألتى يستند اليها من برون أن عمل الرأة 
غير مفيد وآنه خروج عن القيم الاجتماعية التعارف عليها فى الجتمم 
و التی توارثها الاباء عن الأحداد آی بانتقالها من حیل الی حسل ۰ 
فقد کان خرو ج الرآة من آلنزل بعد عيبأ كميرا باعتبارها حرمة وعورة 
يجب الاحتفاظ بها 5تحفة أو کقطعه آثاث موجودة بالنزل ليس لها آی 
حقوق غير ما يتكرم علیها به اثرجل » ولکن فى ظل التغیرات الاجتماعية 
التى طرأت على المجتمعات آخذت الرآة حقها فى اأتعليم والعمل وفی 
ميد ان الدفاع عن الوطن وفى کل اليادين التى تستطيع ۱ تقدم فيها 
جهدا بساعد فى تنمیه وحماية المجتمع 8 


یز 


ت ۲۵۷ات 
ولکن البعض يميل الى مقاومة التغير الاجتماعی الذی آدی.بدوره 
الى تغيير دور الرآة باعتبارهم محافظین على قیمهم الاجتماعية التى 
توارئوها ونشأوا عليها ولهذا فهم برون آن خروج المرأة للعمل خروجا 
عما هو مألوف وقد أغفلوا آن القیم الاجتماعية لا تظل ثابتة جامدة لا تتغير 
فهى تتغیر تبعا لظروف الجتمع وظروف الفرد وأحواله الاجتماعية وآن 
قيم الأشخاص أنفسهم لا تظل ثابتة على حال بل تتغير نظرا لتغير ظروف 


الحياة الاجتماعية ) وهذا 5 وص ضحناه فی الجزء النظرى من بحثنا ( 5 


: الاجتماعی انى طرآت على المجتمع كان لها تآثيرها على تفكير الثفر اد فی 


اعتبارهم أن خروج المرأة للسمل تخریب للقیم الاجتماعية ٠‏ 

فقد كانت نسبة من رآوا ذلك فى العينة الريفية وهی تمثل آعلی 
النسب ار۸گ/ من مجموع العینه ٠‏ 

وهذا يدل على مدی تمسك الأفراد بقیمهم الاجتماعية التی لها 
تأثيرها الفعال غی تحدید نظرشیم لیعض الواقف الاجتماعیه ۰ 

بینما نلاحظ أن نسبة العينة ابحضرية ككل كانت ٌر۷۹/ من اجمالی 
العینه وحانت نسب العینات اتحضرية على التوالی: ه /عینه مصر الجدیدة؛ 
مرء۲/ لعينة الزیتون » هر ۳ه / اعينة الطرية من اجمالی العينة ونلاحظط 
أن لعینه المطرية آعلی النسب لأن الاحیاء الشبعبية عموما تکون آحخشر 
تمسکا بالفیم الاجتماعية المتوارثة تسأنهم فى ذلك شان الجتمعات 
الريفية » آما من رأوا أن الراة طاقة معوقة للتتدم الاجتماعی فقد كانت 
نسبتهم فى العينة الحضریه ككل جره۲./ من اجمالی العينة مقابل 
هر۱./ للعینه الریفیه بغارق نسبی ۷ر۱۸./ عن العينة الحضریه ۰ 

وهذا برجم الى اختلاف النظرة الى نوعية عمل الرآة فى كل من 
الجتمعین الریفی والحضری م وفی رآینا أن عمل المرأة مفید ولیس فيه 
متیر ا ار ا لاق امنهر ا مت خاو وله هاا ا 
دافعة للتقدم الاجتماعی ولیس لتعويقه » وللمرأة فى نظر الاسلام أن 
تباشر ضروبا متنوعة من العمل م كالتجارة والعمل بالمصانع والزار ع كما 


جه 
لها آن تباشر التدریس أو التمريض أو آی عمل آخر تجيده ولا يبعدها 
عن أنوثتها آو بوّدی بها ال الامتهان أو الاذلال ٠‏ 
ورآينا بعد ذلك أن نعرف رای آفراد عينة البحث فى مدى قبولهم 
للمرآةترئيسة لهم فى العمل وهذا ما يوضحه الجدول التالى : 


جدول رقم ( ۵۱ ) يوضح مدى فبول آفراد العينة 
للمرأة كرئيسه لهم فى العمسسل 


مجتمع الپحث عينة عينة عينسة اجمالی‌المينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزينون المطريسة الحضرية قریفبشالوش 
احنمالات‌الاجابة المدد / العدد / انعدد / الصدد / العدد 


نعم 
4 
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فى العمل + ونلاحظ أن من أجابوا بقپولها كانت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ۳ر۳ع/ من اجمالى العينة مقابل ۱۸/ للعينة الريفية ۰ 
وهذا معناه أن الرجل مازال لا يقبل أن تتفوق عليه المرأة فى أى ناحية 
من النواحى العملية لأنهم بعتيرون أن المرأة لا تستطيع أن تنجز الأعمال 
بطريقة موضوعية لأنها ذات طبيعة عاطفية » فغالبا ما تتحكم عواطفها 
فى تقييم الأداء الوظيفى ٠‏ 

وقد كانت نسب العينات الحضرية كالاتى : ؟5./ لعينة مصر الجديدة 
۲ لعينة الزيتون » ۱5:/ لعينة الطرية » ونلاحظ هنا من هذه النسب 
أنه كان لعينة مصر الجديدة أعلى النسب تليها عينة الزيتون ثم عينة 
المطرية التى تمثل أقل النسب وذلك معناه أن ارتقاء المستوى الاجتماعى 
والثقافى للفرد يجعله يتقبل التغيرات التى تفرضها عليه الظروف بسهولة 
بعكس ما نلاحظه فى الأحياء ااشعبية والمجتمعات الريفية ٠‏ 

أما من أجابوا بعدم قبولهم لذلك فقد كانت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ككل ارده./ من أجمالى العينة مقابل ۸۲/ للعينة الريفية 
بفارق نسبی ۳ره۲/ عن العينة الحضرية ٠‏ 


۱۰۰ 


يوضح الجدول درجة :قبل آفراد عينة البحث للمرأة كرئيسة لهم 


۲۵4 س 
وتوزعت النسب على العينات الحضرية كالآنى : ۳۸/ لعينة مصر 
الجديدة » 4۸./ لعينة الزیتون ۰ ۸4/ لعینه الطریه ٠‏ 
وقد كان آغلب آلبحوثین الذین يرفضون هذا یستندون فى قولهم 
الى قوله تعالی : « الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على 
بعوض ودما أنتقوأ «١‏ من آموآلهم للف فهم برون آن الله عز وجل جعل 
الرجال قوامون على النساء فى تدبیر آمورهن ورعایتون فکیف لهم أن 
بتقمعلوا هذا ۰ 
وقد عرفنا من بعض آفراد العینه الذین رفضوا قبولها کرئیسه لهم 
فى العمل أنهم بالفعل ترأسهم امرأة ولكتهم يرفضون ذلك فى داخلهم 
ولا یقبلون أى عمل منها على أنه صالح كما أن البعض أشار الى أن الرأة 
حرئيسة غى العمل سيئة ٠‏ 
ولكن الذين يرفضون عمل امرأة » هل يملكون آسبابا آخری غير التى 
بعرفها الناس كتراث ممتد من عصور التخلف الاجتماعى ٠‏ 
آما من وافقوا على عملها م ولكنهم يرفضونها كرئيسة لهم فى العمل » 
فلماذا هذا الرخض ؛ هل هو بدوافم تتعلق بالرجل أم بدوافع دينية 
آم بدوانع اجتماعية ٠‏ هذا ما یوضحه الجدول التالی : 
جدول رقم ( ۵۲ ) پوضح الأسباب التی يستند 
الیها الأبحوثين الذین رفضوا بان ترادسهم فى العمل امرأة 
مجتمع البحث ‏ عينة عينئنة عينة اجمائىالمينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيقون الطريتة الحضرية قريةبشالوش 
احتمالاتالاجابة العدد / العدد / العدد / العدد / العند /ر 
ی ل ا 
N 3‏ ۲ ه۵ر۲ 5 هر.١‏ ۱۱ ۷ره۸ا ۲۳ ANY‏ 
ان الخال هو اون عل السا 
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۱ ۱۳ م6 بره ه کره ۱ ۲۸ ۲۲ ۳۹ 


ا ا ۲ ۱۸۵ 


سس ہے ل ل و ا توت مسجت س سا 


(۲) النساء ۰ ۳ 


س ۵ ۳۳ هد 


یوضح الجدول الأسباب التی استند اليها آذراد العينة ممن رفضو' 
أن تکون رئيسنهم بالعمل امرأة فقد كانت نسبه من رفضوا ذلك مستندین 
الى أن النساء یعتمدن على العاطفة فى تقبیم العمل الوظینی فى العينة 
الحضر. ية ككل رار من اجمای العينة كت نسبة العينة الريفية هى 
العینات شش فقد كانت 50 TT‏ 
در / لعینه الزیتون » هرء۱./ لعینه المطرية ونلاحظ هنا اختلاف النسب 
بين العینات وذلك لأنه كلما حدث تطور | او رقا اجتماعیا حلما كان تقیل 
الرجل لكى ترآسه المرأة تقبلا مناسيا ء وتظل المسألة نسبية بمعنى هل 
يمكن للذين يتقيلون التعير الاجتماعى أن يتخلوا عن بعض قيمهم 
الاجتماعية المتوارثة ؟ 


وعموما هذا يفسر طبيعة النمو الاجتماعى فى ظل قوامة الرجل 
على المرآة قطبيعة المرأة فيها ارهاف وسرعة الانفعال وشدة الحنان وقد 
خلقت هذه الصفات فى الراة لتستطيع أن تؤدى وظيفتها الأولى 
وهی الأقومة والحضانة » ولکن همذه الصفات تکون ضارة فی مضمار 
القيادة و الرياسة م آما الرجل فلا پندفم فى العالب مع عو اطفه ووجدانه 
بل يغلب عليه الادراك » والفکر وهما قوام السئونية ومن أجل هذا 
كانت القوامة للرجال ٠‏ 

آما من استندوا فى رفضیم الى أن الرجال قوامون على النساء 
فکیف نکون للمرآة حق الرئاسة فقد كانت نسبتهم فى العينة الحضرية 
ككل مردم/ من اجمالی العینه مقابل ۳رهه/ للعينة الريفية ۰ 

آما من رآوا أن المرآة كرئيسة فى العمل سيئة فقد وصلت نسبتهم 
فى العینه الحضرية ككل الى هر؛ ۲./ من اجمالى العينة مقابل 5/ للعينة 
الريفية وقد كانت النسب موزعة على العینات الحضرية كما بلی : 7-۲ 
لعينة مصر الجديدة » هره// لعينة الزيتون » ۲۱/ لعينة المطرية م ونلاحظ 
هنا اختلاف النسب مين العبنات وهذا يرجم الى وجهات نظر الأفراد 


۳١ 
وقد استمعنا الى العدید من الحکایات التی قام بسردها بعض‎ 
آفراد العينة للتدلیل على أن المرآة كرئيسة فى العمل سبثه وبرجعون‎ 
» ذلك الى أن المرأة فى عملها لا تفرق بين البيت والعمل كشىء مختلف عنه‎ 
زاخلك نان معا اه ها الى الا اب الما فا يدون‎ 
۰ أن تتسعر بذلك » وبهذا فهى لا تستطیم أن تفصل بين آمورها‎ 


ولکننا نرى أن المرأة ممکن أن نکون فی رناسنها هی الأم و الوجهة 
والقدرة الظروف باحاطنها للجمیم بالرعایه بحیث یتفانی الجمیم فى العمل 
بروح الجماعة تحقیقا للصالح العام ٠‏ 

ولکی نتقدم خطوة آخری فى الاتجاه الصحیح ۰۰۰ وهو لیس 
معرفة آراء المبحوثين فى مجرد عمل المرأة أو کونها كرئيسة عمل فقط 
ولكن ما هو الرأى حول عملها فى المساء » سواء أكانت ممرضة او طبيية 
أو عاملة فى مصانع تعمل على نظام الورديات ۰۰۰ الخ ٠‏ 

ونريد أن نوضح رأينا فى أهمية توجيه هذه الاسئله ذلك 
لأننا نرى أن المرآأة وهی نصف المجتمع ؛ لابد أن يكون لها دور ايجابى 
وفعال فى تطور الجتمع » آما أن تقف بعضص القيم والمعتقدات الخاطكة 
المتدة لنا عبر عصور التخلف عاثقا دون تحقیق ذلك » فان الواجب 
يفرض على الجمیم رصد هذه ااظواهر وتحدیدها » حتى یمکن مکانحنها 
بأسلوب علمی يتفق وعملية التحديث الشاملة التى نهدف الیها جمیما 
بالنسبة اجتمعنا ٠‏ 

نقول ذلك ونحن نعرف أن المرأة الان تشارك فى کل آنشطة الحياة 
الاقتصادية والاجتماعية والتعليمية » بشکل ایجابی » ولکننا آفرنا ذلك 
كله لعرنه دور الدين كضابط اجتماعی فی هذه السالة م لأن الرافضین 
لعمل المرأة » یتحصنون بحصون الدين فى رفضهم اذلك ٠‏ رغم أن الدین 
الاسلامی لم پذکر ذلك سواء فى دستوره وهو القر آن الکریم أو آحادیث 
نبيه الكريم أو نیما نقتدی به من أعمال وأقوال السلف الصالح ولکن أن 
يحمل التخلنون » عوامل تخلفهم على الدين » هذا ما نرید آن نعرفه 
وننفیه آیضا ۰ لأن دور السپدة خديجة رضی الله عنها ی الدعوة السی 


ا ۳ 
والشدة غا زوه اارتسول الث فادته الضونی الأسبلافية ف 
موقعة الجمل » معروف أيضا » آنها سيدة وزوجه الرسول ولكنها أيضا 
قاكدة جيشس م ناه عن دور آسماء دنت آبی بكر ۰۰ الخ ۰ 


ويوضح الجدول التالى رای أفراد العينة فى عمل المرآة آثناء الليل ٠‏ 


جدول رقم ( ۵۲ ) يوضح رای آفراد العينة” 
فى قبولهم أو فى عدم قبولهم لعمل المراة اثناء الفترات المسائية 
بجع بحت عينة مینست عينة أجمالىالمينة الميتة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية "قریابشالوش 
احتمالاتالاجابة العدد / العدد / العدد / العدد ‏ / العدد / 


اتبل ۷ JY I FT. ۱۵ ۳۸ ۱٩ of‏ لم ره 
لا اتبل ۲۳ V.. Fo AF ۲۱ O‏ كم كرؤه ۱ IV‏ 


۱۰ + ۳ ۱۰۰ 10, es 6 و۱۰‎ Oe Yarê 0۰ الاجحمالی‎ 


عند سد 


يوضح الجدول رأى آفراد عينة البحث فى مدى قبولهم لعمل المرآة 
فى دورات مسائية » ونلاحظ من الجدول أن نسبة من يقبلون عملها فى 
العينة الحضرية لارء4/ من اجمالى العينة ٠‏ وكانت نسب العینات 
الخضرية کلانی : 4 لعينة مصر الجديدة » ۳۸/ لعينة الزيتون ء 
۰ لعينة المطرية ونلاحظ هنا تدرج النسب بتدرج مستوی الاحیاء 
الاجتماعی » وقد نلاحظ أن من يدون خدمات ايلية هم من يقومؤن 
بالأعمال الخاصة بالتمریض أو الأعمال الطبية التی قد بتطلب فیها السهر 
للقيام بمهام الهنة وفی بعض الأحيان يتقبل الأفراد مثل هذه الاعمال 
باعتبارها واجبات يجب أن تؤديها الرأة لطبيعتها التی خصها الله بها 
من مقدرة على التحمل واعطاء اازید من الراحة والطمانيئة للافراد الذين 
يحتاجون الى ذلك ويرجع اختلاف النسب الى اختلاف وجهات النظر الى 
العمل نفسه ووفقا لفهم الأفراد.الصحيح لهذه المهام وماهية الدور الذى 
تقوم به الرآة فى هذا المجال ٠‏ كما نجد أن نسبة العينة الريفية التى. 
آجابت بالقبول تصل الى ۳ره./ من مجموع العينة يفارق نسبی 6روم/: 


ل # ۳۰۳ مه 
عن العيئة الحضرية وذلك يرجع الى مجموعة الضوابط التى تحكم سلوك 
هؤلاء الأفراد من خلال قيمهم الاجتماعية ٠‏ 
المسائية فقد و2 تور فى العينة میب الى 00 من اجمالی 
مصر الجديدة < ۲ ی + لمينة لطرية وخلاحظا هنا 
تدرج النسب بين العينات الحضرية ویرجع ذلك الى تمسك الأفراد بقیمهم 
الاجتماعية التى نشأوا عليها وتوارثوها جيلا بعد جيل ونلاحظ أن النسبة 
تزيد كلما قل المستوى الاجتماعى للعينة وهذا يرجع الى بعض التقديرات 
ال لنسبیه الخاصة بالأفراد أنفسهم خی درجه تقبلهم لثل هذه الأمور من 
آما العینه الریفیه فقد كانت نسبه من لا بقبلون يعمل المرأة فى 
دورات اه من مجموع | العینه ؛ وهذه نسیه عالیه ویعود 
ويوضح الجدول التالى الأسباب التى جعلت الرافضين لعمل المرأة 
أثناء الليل بستندون البها ٠‏ 1 
حدول رقم (01) يوضح الأسباب التى بستند اليها 
افراد عينة البحث فى عدم قبولهم لعمل المرآة فى الورديات المسائية 
مصرالجديدة_الزينون_المطرية الحضرية قريةبشالوش 
أحدمالاتالاحابة العدد / العدد / العدد 7 آنعدد / العدد / 
قیمنا المترارقة فكع ذلك : 
۶ ۷ر.۱ ۲۱ AY ۷ ۲۷ AT‏ ارملا ۱۲۳۱ كمره4 


۹ ر۹ اه ٦ ۷ ۲ ٣۲‏ آر؟ 


OEE MRE OG O Ma‏ نذا 


د ef‏ سم 


یوضح الجدول الأسباب التی بستند الیها آفراد عینه البحث ممن. 
أجابوا بعدم قبولهم لعل الرآة فى الوردیات ااسائیه والبالغ عدد هم 
٩‏ مبحوثا من العبنة الحضرية ككل مقسمين على العينات الحغرية 
کالاتی : ۲۳ مبحونا من عينه مصر الجديدة » ۱مبحوئا من عينة الزيتون » 
۵ مبحوثا من عينة المطرية ٠‏ آما العينة الريغية فقد كان عدد البحوثين 
غدها ۱4۲ مبحوث ٠‏ ش 

ونلاحظ من الجدول آن نسية من اسكندوا الى أن القیم الاجتماعن 4 
بما فيها من عادات وتقاليد تورائها السلف عن الخلف تمتم تقبلهم لد 
۰ فی العينة الحضرية [er‏ من العينة کب موز بنسنب 


نجد ا من 99 الى ذلك ' فى ألعينة الريقية كلت 
الى مرةة./: من مجموع العينة يفارق نسبی "هر ۲۰/ عن العينة 1 

ومعنى هذا أن الضوابط الاجتماعية المتمثلة فى العادات والتقاليد 
الاجتماعية هى المحور الذى يتحكم فى سلوك الأفراد واتجاهاتهم وأى 
خروج عليه يعتير عملا غير مقبول من الناحیه الاجتماعية ٠فى‏ كل من عينتى 
البحث الحضرية والريفية نفی كاتا العينتين نلاحظ احترام الأفراد لقيمةم ‏ 
الاجتماعية وأن الاختلاف غى درجة تمسكهم بها اختلافا نسبيا بتوقف 
على طبيعة الأفراد وظروفهم الاجتماعية ٠‏ أما من أرجعوا عدم قبولهم 
لاعمل المسائى لأنها لا تستطیع مراعاة ستها وآطفالها فقد وصلت نسبتهم 
فى العینه الحضریه الى ۷ر؛۲/ من اجمالی العینه » وکان توزيعهم على 
العینات الحضرية كما هو موضح بالجدول ٠»‏ آما العينة الريفية فقذ وحصلت 
النسبة فیها الى ۲رع./ من العينة الكلية ٠‏ 

ونحن نرى أن عمل المرآة فى الورديات المسائية یجعلها تفقد دورها 
كام ودب بيت فى هذه الأوقات فالمرأة تعمل وتشارك الرجل لسد 
تکالیف ١‏ لحياة ولکن لا بكرن هذا على حساب شىء آخر هو بیتها 
وأطفالها فا رأة کم من آهم واجباتها التی تتصل بالطفل تنشئته اجتماعياً . 
ونفسیاً وهی السئولة عن هذه التنشئة آمام زوجها وآمام الجتمع ٠‏ 
ككل فالطفل علیها حق حضانته ورعایته ولن تتطیع آخری أن تقوم بنفس 


سم — 


الهمة التى تقوم بها الأم .نحو أطفالها. فى. اعطائهم الحنان,اللازم لتحقق 
لهم اكتمال النمی الانفعالی ,واانفبی. بحيث یصیحون ‏ آعضاء نافچین فى 
المجتمع » آما ما نراه. الآن فى الحياة المعاصرة نتيجة ما .قاوت به الحضارة 
الحديثة لتيسر للمرآة .العمل الخارجى. وتجعلها لا تفترق عن الزجل فى 
شىء م اذ ليس لها آیاما خاصة تقضيها مع أطفالها ممادیجمل عمل الراة 
بهذه الصورة يطغى على مبسئوليتها .تجاه بيتها وأولادها ۾ . 
وبجىء الجدول التالی متمما للموقف الاصلی من عمل: .المراة. » ولکنه 
أكثر تحديدا من الناحية الشخصية ب لأنه یوضح موقف, آفراد .عينه 
البحث كأفراد من العمل مع نتاة فى مكان واحد ٠‏ ۳ 
جدول رقم (00) بوضح تحدید موقف آفراد" [ِ ۳ 2 
۱ من العمل مع فتاة بمفردهم فهل يقبلون ذلك ام ۲ ۱ 
مجتمع البحث عينة عينة عينة 0 _ احمالي‌العينة العينة الريفية 
0 مصرالجديدة الزینسون اطرية. اتحضرية . قریقبشالوش 


اتبسل oj of ۱۸۸ ۱۰۲ 4 ۲۲ ۷۰ ۲۵ ٩۲ 1٩‏ 
أرفض ۶4 ۸ ۱6 ۲۰ ۲۸ كن ۲۷ ٣ر‏ ۷ ۷ر٤‏ 
الاجمالى Oe.‏ ميل مه مها .هم معا .قل ۰۰ ٠٠١-15‏ 


يبين الجدول موقف آفراد ال ودرجة ة تقبلهم للعمل مع فتاة طوال ٠‏ 
الوقت بمفردهم سواء أكان هذا فى معمل علمى أو فى مرکز للابحاث 
أو فى محل تجاری أو فى عمل آخز وبطریق الصبدفة حدث ذلك فمل 
يقبل الفرد أن يستمر فى عمله مع الفتاة ام أنه پرنضن ذلك ؟ 1 

ونلاحظ من الجدول أن نسبة من أجابوا بالقبول يلغت نسبتهم فى 
العينة الجضریه هر۸ من العينة الكلية-» وقد توزعت. النسب على 
العينات الحضرية کالاتی :۰ ج4 / لعينة مط الجبديدة »۸۸۷۰۰ لعينة 
الزیتون » 44 العيبة: ا ونلاحظ هنا تدرج :الغسب بين الجینایت فی 
درجة قبولهم لهذا الأمر فلقد وصلت النسبة فى عينة مصر الجديدة الی 


آعلی النسب بينما توسطت عينة الزيتون وكان للمطرية آل النسب فى 
(۲۰ - الاسلام والشیط الاجتمای ) 


س ٦‏ ات 


درجة تقبلهم لهذا الامر » وهذا یرجم الى أن الارتقاء الاجتماعی 
والثقافی للفرد یجعله ینظر الى الأمور نظرة خالية من التعقیدات كما 
أنه يستطيع أن يتكيف مع ااظروف الحيطة به فى سهولة ويسر م 
كما تختلف درجة تقبل الأفراد لهذا الأمر بحسب ظروفهم الاجتماعية 
والند-ية الخاصة بهم ٠‏ 

وفى رأينا أن اختلاف مستويات الأحياء الاجتماعية قد يكون له 
تأثيره على الافر اد آنفسهم م فالأفراد هم الذين بحددون هذه المسألة 
بحسب ما يرونه وبحسب آرائهم واتجاهاتهم ومدى تقبلهم لعملية 
التحضر ٠‏ ۱ 
ونلاحظ أن النسبه الرتنعه لعینه مصر الجديدة ترجم الى رؤية 
الأفراد لهذا الامر على أنه عادی » فالمدارس مشستركة » و الطفل ينشأ على 
الاختلاط ثم يدخل جامعات مختلطة وينتمى الى نوادى اجتماعية مختلطة 
فدين يخرج الى مجال العمل ويتحتم وجوده بمفردەمعفتاةیعتبرهذا شیا 
مالوفا بالنسبة له » بعکس ما نلاحظه فى حى المطرية » حبث النصل 
دائما بين الفتیات والأولاة وفرس مجموعة من الضوابط الاجتماعية 
والخلاتب > التی تعمل على تحدید العنزنه بين الرجل و ایرآ موم 
جميع الجالات ۰ 

آما العينة الريفية فقد وصلت نسبةمن اجابوا بالقبول الى جر 7/۳ 
'ن بفارق نسبی مر۳۳/ عن العينة الحضریه ۰ 

آما من أجابوا برفض العمل مع الفتاة بمفردهم فقد وصلت نسبتهم 
فى العینه الحضریه ۲ر۳۱/ من اجمالی العینه وکان توزیعهم على 
الحينات الحضرية بنسپ متدرجة بینما نلاحظ ان العينة الريفية وصلت 
فیها الی بر6/ من اجمالی العينة + 

وقد لاحظنا أثناء مناتشتنا لبعض المبحوثين فى أسباب رفضهم 
آنهم بعللون ذلك » ببعض الحكم والأمثال الشعبية مثل اا حط النار جنب 
لکبریت یونم > وآخرین قالوا بان ,« ما اجتمم رجل وامراة الا ركان 
لشیطان ثاقهما » وآخرین دروا آن النفس الانسانية آمارة بالسوء 
والبعض الاخر علل ذلك بخشیه کلام الناس والناس ما بترحمش ۰ 


۳۵۷ — 


ویلاحظ من الجدول أن نسية من رفضوا من العينة الريقية کانوا 
ناون ت کو جو عة نة ودا جع الى تلم بان سوم 
الدينية والأخلاقية تمنعهم من ذلك ٠‏ : 
ونريد بالسؤال التالى آلا نكتفى بالسلوك الشخصى تجاه العمل 
مع فتاة فى مکان و احد فقط وانما دا انهاه أل نویه کر 
آغراد العینة فى هذه السالة من الناحية الدينية » فهل اذا عمل آحد 
فى مکان واحد مع فتاة بمفرده یعتبر هذا حلالا آم حراما ؟ 
هذا ما بوضحه الجدول التالی : 
جدول رقم (51) يوضح وديا كر ین 
البحث فى حالة عملهم مع فتاة بمفردهم » 
هل هذا يعتبر من وجهة نظرهم حراما آم حلالا ؟ 


مجتمع البحث عيئنة عينة عينة احمالی‌العبنة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية تريقبشالوش 
احتمالات‌الاحابة العدد / العدد / العند 7 العدد / العدد ير 


۲۲ ۷۲۲ ر‎ ۰5 oC ۲۷ ۷۲۰ ۲۸ VA ٩ حلال‎ 
Ao AVY ۳۰.۷ O 51 FY FC IF FY 1١١ حرام‎ 
1۵ O0. 1. ۱۵۰ Toe, ما م۵ مها م۵‎ ١ الاجمالی اق‎ 


يوضح الجدول موثف آفراد عینه البحث ووجهه نظرهم فى حالة 
اذا اضطرتهم ظروف عملهم لنعمل مع فتاه فی مكان واحد بمفردهم 7 
ما يشوب علاقة الزمالة فى العمل كانت فى العينة الحضرية *رة/ من 
اجمالی العينة مقابل 4۲/ العينة الريفية أى بفارق نسبی يقل ۳ر۲۷/ 
عن العينة الحضرية ٠‏ 

وقد توزعت النسب على العينات الحضرية کالاتی : ۷۸ ./ لعيئة 
مصر الجديدة » 7 ./ لعينة الزيتون م 54./ لعينة الطرية ٠‏ 


۳A —‏ ب 

۷ر ۳۰ مر و المینات كما هو 
موضح بالجدول ىذا تنا 

وقد كانت النسبه للعینه الريفية ۸ه / من اجمالی العينة ۰ . 

وقد أقر الاسلام أى عمل شریف يصون كرامة المرأة ویحمیها من 
المذلة والمهانة » وتدخل لكى تبقى الراة امرآة والرجل رجلا وليبقى بينهما 
الاحترام قائما ويحول دون حرج الأفراد أو حرج المجتمع فى العلاقة 
بح الرجل وت بهدف دفم الذئنه والفوضى عن ادي والعمل على 


اب‌تتثر اره ۰ 


افطل التاق 
نة 5 الضوابظ البينية . 


© دور التنشثة الاجتماعية فى 
تنبية الضوابط الدينية ۰ 


© دور الاعلام الدينى فى تنبية 
الضوابط الدينية ,.. 
© دور التنشئة الاجتماعية فى ننمية الضوابط الدينية : 


الأسرة هى اللبنة الأولى لذی-مجتمع من المجتمعات ٠.ولكن‏ الى أى 
مدى تستطيع الأسرة أن تساعد آفر ادها حامن خلال لنش که الاجتماعیه ۳ 
علی النحو المتوازن داخل المجتمع ككل ۰۰ 

وهل للدين دور فى هذا النمو الاجتماعی التوازن ۰۰؟ 

ونمل كر كل تلضوابط الحيلنة حون فال اف التتفعة الاجا 
ككل ؟ 

واذا كان للضوائط الديتية تافی‌هاالفمال مه .+ 

2 0 ددن ايم الأسرة س من خلال ي النش که 

۱ ون لاسرد يكون قادرا على نمی بعية ات ۰۰ 

هذا ما يجيب عليه فصل ی - والخاس پات القتخت ها 

الاجتماعية بالضوايط الدينية ٠‏ 


س ۳۱9 سم 


جدول رقم (۰۷) يوضع توزیم آفراد عينة البحث 
وفق من كان يشجعهم وهم صفار على عمل الخر 
و الصلاه والصیام ومن له تاثئم علیهم فى هذا التسان 


LS‏ ل ل 
مصرالجديدة الزینسون المطرية الحضرية فريفبشالوشر 


احتمالاتالاجابة العدد / العدد / انعدد / العدد / العدد / 


NINN او‎ EC كد‎ E TAs @ الجد‎ 
۱۸۵۷۰۰۸۴ )راك‎ TT 518 I 1 لم‎ YFI لأب‎ 
N OA TE FV A BOL الام ۲ اه‎ 

۲ ۳. ۶ ۲. ۳ a الاخ‎ 


آحد رحال الدین ۲ . ؟ ۲ 1 1 A‏ 1 ٩ر‏ ۵ ۱ ۲ر۱۷ 


المدرسة Vî ۱۱ ۱۸ ۲۵ ۲۲ ۱۱ ۲۴ 1 ۷ A‏ 
فى الجامع ۲ 1 3 5 ۱ ۲ 35 1 ۸ ره 
الاجمالی ب6© ما O.‏ ما مه م۰ ۱۵۰ ۰ ۱۵۰ ۱۰۶ 


یس سس 


یوضح الجدول السابق من كان له تأثيرا ملموسا على الأفراد خی 
عمل الخير والدعوة الى الصلاة والصیام » كما يبين أن نسبة تأثیر 
الأم فى العينة الحضرية له النصیب الأكير » حیث وصلت هذه النسبة 
الى هر۳؛ ./ من بين النسب الاخری » وذلك راجع )ا للمرآة من شأن 
وتأثيرً حيث س اا وتال 
الحياة الاجتماعية » كما آن-للاب دورا مؤثراً وايجابيا فى التأثير على 
سلوك الافر اد » فقد يلغت نسبة من.تأثروا بتوجیهاته فى الجتمع 
الحضری ٤ر٠۲‏ ./ من مجموع العينة الكلية ٠‏ 


بت ۳۱۱ تست 


آما فى الجتمع الرینی نقد وصلت نسبة تأثير الأم الى ۲۰,۷ ./ 
آما الأب فقد وصلت نسية تأثیره الى در۲۸ ,/ ۰ 


ویتضح من ذلك : أن للأسرة دورا ایجاییا ونعالا فى ترحیه 
سلوك الثفراد الوجهة السليمة ؛ فالأسرة : هی جماعة اجتماعیه صغيرة 
تتکون من الاب والام واحد الأبناء أو آکثر پتقاسمون فیها المحبة 
والسئولية بقسط عادل حیث مها الشلفال على ضبط النفس والاتجاه 
نحو مشاركة الجماعة » وهی التی نتم غیها عملية التکیف الاجتماعی 
للافر اد مع المجتمعم الذى بنتمون اليه ٩‏ ۰ 


وللأسرة علاقة وطيدة بالفرد منذ فجر حياته الأولی » فهو یعتمد 
والأخلاقى حیث یکون الفرد قابلا التشکیل » ولذا فانها تلعب دورا 
فى حياته الاچتماعية > ٠‏ 


اة هی أل وسط بن :فيه الیل الاعة وانذاكات ات 
السلوك وقواعد الدين والعرف م فهى ألتى تقوم بأهم وظيفة : وهی 
التتفكة الاجتماعية نالطفل ولد غير قادر على أن یحقق لنقسه قدرا من 
الحماية آو الكفاية للسیر فی الحياة آو الاستمرار فیها وي عب ذلك 
كله فى العادة على الأسرة ٠‏ 


وهکذانری‌آن وظيفة الأسرة تبدأ فى اللحظة التى يولد فيها الطفل 
وتستمر سنوات طويلة حتى بتمکن هذا الطفل من الاعتماد على نفسه » 


W., Good, The Family Foundation of modern (1) 
cociolory series, Alex .Inkels, Prentice Hal of India ( Private ( 
itd. Nzw Delhi 1965 .م‎ 3. 


Micheal Anderson, Sociology of the Family Penguin (؟)‎ 
Book Great Britian 1971 p. ۰ 


كان لرجال الدين تأثير علیهم وعلی سلوکهم فى عمل الخير والدعوة ای 
الحصلاة و الصیام ةذ في نتم الحضری وصلت ۳ بذرهة 0 سينما نجد ها 
فى الجتمع الريفى قد وضلت الى ۳ر۱۷ ./ أى بفسارق تسبى يزيد 
5ر١1./‏ عن العينة الحضرية » وذلك لما لرجل الدين من دور ايجابى 
تعال ومؤثر فى بار اهر اد الحتسات الزيفية + 


الخير والصلاة والصيام فقد بلعت نسيتهم فى العينة الحضرية ككل 
هر ۱5 عن تتموع العينه و يينها وصاكا الى ورد رإمن مجموخ الحيدة 
الريفية ٠‏ ۱ 


الحخرية يسعيان الى هدف واحد : هو تجنيب الأفراد الانحراف فى 
الحياة ا 1 تم 0 بتبصيره 0 السليمة 4 وتهذيب 
دورها فى ۳ التوجيه والارشاد ۳ ۳09 ۰ 


أما من رأوأ آن للمسجد تأثيره على 500 
وخاصة الصلاة ة والصیام فقد وصلت نسبتهم فى العینه الحضرية اج 
6 ./ من مجموع العینه » بينما نجدها فى العينة الريفية قد بلغت فره./ 
من. العینه ٠‏ ۱ 


ویوضح هذا الدور المؤثر المسجد فى سلوك الأفراد » وبخاصة 
وبعد آن بين الجدول رقم (ov)‏ تور الذى قامت به الاسرة 
وغيرها فى تشجیع الأفراد وهم صغار على عمل الخير والصلاة والصيام 
ومن كان له تأثير علیهم غى هذا الجال » جاء الحدول رقم )0۸( ليوضح 
اذا ما كان التأثير و التشجیع واضحا م فأین تعلم أفراد عينة البحث 
الصلاة : في البيت أو خارج البیت ؟ 


س ۳۱۳ 5 


حدول رقم (0۸) بوضح نوزیع عبنه البحت 
لحك انصلاة قى [لبیت أو خارجه 


مصرالجديدة لزیتسون المطريسة آلحضریسةه . فری‌یشالوش 
اجتمالاتالاجابة العدد_ / العدد ‏ / انعاتب ر اعدد / العدد / 


فى البيت ,6 .م A (f‏ ۲۷ ۷6 ۱۲۰ ۸۰ ۱۱ ۷۰ 
حارج البیت 4 OTE‏ اا Te Fe‏ ۳ ۲ 


سپ هس سم 


الإجمالى oS e O‏ معا Selo eo. TOS ean Os‏ 
ET‏ الجدول أن ,تيه من تعلموا ١‏ اخ في كرك لديم 
00-0 6 و هذه الفسة العالدة و دور لقدرة فى 1۳ الذولاد 

آصول دينهم منذ الصغر ٠‏ 
۱ ويتبين انا من الجدول أن اا 
الكلية ۰ 

١‏ ول ی اس الصبلاة » لا بد له مكنظ سی ابات 


وجاء الجدول رقم ( 4ه ) ليوضح لنا : هل كان حفظ الآيات 
, القر آنبة لمجرد نادیه الصلاة فقط » آم آن آفراد عينة البحث: قد حفظوا 
آیات الق آن الكريم والأحاديث النبوية الشريقة منذ صفرهم » واستفرت 
هذه الآيات والأحاديث فى اق وك 5 وكان لها اثر على سلوکهم 
تعد أن كوا + و و 


۲۳۱۵ — 
أحسب ge‏ من ایات القرآن ن اي 
والأحاديث الدبوية الشريفة آللنی كان لها تانم 
على سلوكهم حتى الان 
مجدمع البحث | عينة عينة عينة اجمالی‌المينة العينة الريفية 
مصرالجديذة الزيتون المطرية الحضرية قفريهبشالوس 
احتمالات‌الاجابة اتعدد ‏ / العدد / العدد / القدد / العدد 74ا 


Aa Ws AA AT ANE ال ات‎ A قاد‎ E 
ميا‎ Th IE E ENC VW DS ا‎ 


۱۰ ۶ 10. ۱ ۱]. e 0. ۱۰۰ 0۰ aê 6٠. الاجمالى‎ 


يوضح لنا الجدول السابق توزيع الأفراد بحسب تأثرهم وحفظهم 
لیعض الآبات والأحاديث النبوية م وسيرة السلف الصالح »> التى كان 
لها تاثيرها على سلوکهم حتى الآن ٠‏ 

ونجد أن نسبة من أجابوا ب « نعم » مثلوا ۸۸/ من عينة الجتمع 
الحضرى بينما بلعت نسبتهم فى العينة الريفية ۸۰ :/ - وتعتبر هذه 
النسب نسيا عالية » وتدل على أن القيم الدينية التى بتعلمها الأفراد 
منذ الصعر » ؛ تكون ذات تأثير فعال فى سلوكهم » وذلك من خلال 
تعلقها باذهانیم ونموها معهم فکان لها تأثيرها الواضح على ساوكهم ٠‏ 

أما من أجابوا ب « لا » فقد بلغت نسبتهم فى العينة الحضرية ۷ 
وهذه نسبه ضثيلة » بينما تبلغ النسبه فى العينة الريفية ef.‏ 
وبسؤالنا لهؤلاء الأفراد كيف لم بتأثروا بیعض ببعض القيم الديئية 
منذ الصعر » وهل هذه الفترة فى حياتهم مرت بدون أى تعلم لبعض 
القیم الدينية ؟ 

آجایو | بأنهم تعلمو | من قیم الدین و آباته ومناهیمه فى المدرسة 
وفى المساجد م ما جعل هذه الأمور ميسرة لهم الان » وأنهم کانوا فى 
سفرهم غی مدرکین انم الا لاشننلیم بلعب »وال يار رع ” 

ولکن ما هو التآثير الذی خلفه هذا الحفظ على سلوك آفراد العينة 
وهل استعانوا به كقيم وتعاليم دبنية فى حياتهم العملیه حتی الان ؟ 
ویوضح الجدول التالى هذا ٠‏ 


۳۱۵ - 
جدول رقم (1٠‏ يوضح توزيع عينة البحت حسب 
استعانتهم بالتعاليم الدیدية فى حيانهم العملية الى الآن 
مجتمع البحث | عبنة عينة عينة اجمائىالعينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزينون الطرية الحضرية قریقبشالوش 
احتبالاتالاجابة. العدد / المدد / آلعدد / العدد ‏ / العمد ير 


۷ 6۲ ۸ ۳۹ ۷۸ ۱۱ كركلا ۱۲۰ A.‏ 
لا ۱ FE FE NC ¥ FE AF‏ ره ۲ ۲۶ 
الاجمالى 6 ,۱ 0۰ ۰ ۱۰۰ ۰ ۵.. ۳ ۱2۰ e‏ ,هأ ۱۰۰ 
يوضح الجدول السابق وري أخراد عينة البحث بحسب مدى 
استعاننهم بالتعاليم الدينية التى كان لها تأثيرها منذ الصفر فى حياتهم 

العملية وما زالت حتى الان ۰ 


فقد بلغت نسبه من پستعینون بها الى الآن فى عينة مصر الجديدة 
6 ./ من مجموع عينة البحث » وفی الزیتون بلغت ۸١‏ ./ » و 
الطریه وصلت الى ۷۸ , : أى بنسبه اجمالية للعينة الحضرية تصل 
الى ع۶ر۷5/ وهذه نسبة عالية » تدل على أن الأفراد بتآثرون بمآ 
یتعلمونه من قيم ومعابير ومفاهيم اجتماعية وتعاليم دینیه فى صعرهم 
وأن هذه القيم تخل راسخة فى آذهانهم » حيث يتخذون منها مقياسا 
اسلوكهم فى الكبر . 

كما أننا نجد فى العدنة الريفية أن من استعانوا بالتعاليم الدينية 
فى حياتهم العملية بلغت نسبتهم ۰ وهذه أيضا نسبة عالية » 
آما من أجابوا ي «لا» فقد كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل: ٠ر ٠/5»‏ 
كان نصيب عينة مصر الجديدة ٠١‏ ,/ بينما نجد أن نسبة عينة الزيتون 
كانت أقل النسب حيث بلغت ۱۵ / » آما عينة المطرية فقد بلغت ۲۲ ,/ 
من مجموع عينه البحث ۰ 

آما بالنسبة ان آجابوا فى العينة الريفية فهم يمثلون ۲۰ ./ من 
عينة البحث ٠‏ 


وفی الجدول رقم (۱+) انتقلنا الى محاولة تصدید هذه 


سے ۳۱۳ بت 


التعالیم و القیم الدینیه 2 باعتیار آن !لاجایه نحم آو لا » لا تحدد 
مصداقیه الردود » فحان أن طلبنا من آفراد عينه البحث : آمثله من 
بعض ما يحفظون أو بعضا ممأ تاثروا به ٠‏ 


جنول رهم (1 یوضع نوزیع رأ عیبه أبيحث _ 
وععا تبعص ما تانروا به من حلان ندسسهم اواجمماعیه 
من تعانرم ديدية ما رالت راسخه هی آدشبهم حنی الان 


مجنمع البحث عینسه عینسه ‏ عينة اجمالىالعينة العينة الريفية 
مص‌الجديدة_الزیتسون ابطرية ‏ «حضری: ‏ دریقبسالوشس 
احتماةت‌الاجابة العدد / العدد ‏ / العدد / العدد / العدد / 


النبى وصی على سابع جار ٠‏ 

1 11 1 51 ۱ ۲۲ ۹ 1 15 ر ۱۷ 
آلدین يسر ولا عسر 6 ۸ ۲ 1 3 ۳ a. TT‏ ۲ رA‏ 
السلم آخو المسلم لا يظلمه ولا یکذبه ولا يخذنه ولا يحقره : 

Yo ۱۲ 1١١ ۱۸ ٩ ۳2 ۵‏ ۱۲ ۱ )ر۷ 
ان الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات الى آلهلها : 

1 ۲۳ ۰ ۸ ارم ۸ ۱1 ۲ | ۶ لآر؟؟ 
وبانوالدين احسانا ۱۸۶ 6لا ۱ ؟؟ .1 ۲۰ 1 اين ۱۸ ۱ 
ان الصلاة تنهى عن اتفحشثاء والمنكر : 

۲٩ ۷ر‎ ¥ ۱۲ ۵ ۸ ۰ 0 1 5 TY 1١١ 
اخری تذکر کے کک ,ت ت ده رس يت ك بج تب‎ 
۱۶۶ ۱0۰ ۳. 10. jee O. Ves الاجہالی .© هم امت‎ 


كانت ۲۹ / من العينة الدضرية ووصلت فى العينة الريفية الى ۱۲ ./ 
و هذه النسب اها دورهأ دين الادتمالات الأخرى ۰ 


فالاسلام ندعو الى البر بالوالدين فى قوله تعالی : «ووصینا 
الانسان بوالديه احسانا » 299 ٠ ٠‏ ومراعاة حقهما والوقوف عند اشارتهما 
والقيام بخدمتهما وملازمة ما كان يعود الى رضاهما م وحسن عشرتهما 
ورعایه حرمتهما » وآلا بیدی شواهد الکسل عند آوامر هما و آن يذل 


(۲) الاحثاف * 10 .. 


بت ۳۱۷ 5 
المکن فیما یعود الى حفظ قلوبهما هذ! هو حال حیاتهما » فأما بعد 
وفاتهما فيصدق الدعاء لهما 4 وآداء اأصدقة عنهما 4 وحفظ وصینهما علی 
الوجه الذى فعلاه والاحسان الى من كان من آهل ودهما ومعارفهما22. 


ونلاحظ من الجدول أن من أجابوا بأن « الصلاة تنهی عن الفحشاء 
والمنكر » وكان لها تأثيرها فى سلوكهم وما زال هذا التأثير قائما الى 
الآن مجموعة تمثل نسبة ۱۲ ./ من العينة الحضرية مقسمة کالاتی : 


بلغت نسبة عبنة مصر الجديدة ۲۲ ./ من مجموع العینه » وهذة 
نسیه تعتیر عالية » وهذا معناه أن هذا الحی برغم رقيه هن التاحية 
الاجتماعیه م فان الصلاة وهی فرض من الفر اتض الأساسية م ی الاسلام 
يؤديها الأفراد فى مناز لهم وخارجها ویتمسکون بها لآنها خوج السلوك 
النحرف والعوج ٠‏ ۱ : 
آما بالنسبة احينة الزیتون هقد بلغث النسبة 4 ./ وفی ۳ 
۰ / من مجموع عينة البحث ٠‏ 0 00 
آما العينة الريغية فقد أرتفعت النسبة فى مجموع الاجاباتالمختلفة 
فمّد بلعت كرع؟ 71 وهذا بعنی أن الأسرة الریفیه تعود آفرادها مذ 
الضغر على اقامة ااغرائض الأساسية للاسلام » فالصلاة هى الصله 
الخاصه بين الفرد وريه » ومظهر فرضعا والأمر بها يدل على الرأفة 
والرحمة من الله عز وجل لكى تكون الطه بينه وبين عباده. دائقمة » 
لیشعروا يانه كريب متهم دروا + میم فى كل زهان :وعكان فص ی الفرد 
5 ارضاء رمه بان بقوم بعل عمل صالح وکل خعل محمود لینال 
ا 0 
فالضلاة ضهن عن کل ما ا اد ا 
الذى یعیش فيه » وتدعو الى ضائل الأخلاق ومکارمها » ولمذا فان 
(6) الامام التشیری » لطائف الاشارات - .تفسير صوق کامل للثرآن 


الكريم ‏ قدم له وحققه وعلق عليه د . ابراهیم بسيونى ‏ دار الکاتب 
العربی للطباعة و الذشر س بدون تاريخ ص ۱۱ ۰ 


= ۳۱۸ ا 


الصلاة آداخ ضایطه فی الجنمع اغراد ازاء خالقهم وازاء بدعضهم 
بعضا م فهی تنهی عن الفحشاء والنکر والبعی ٠‏ 

أما من أجابوا بآن ما كان له تأثیر فى حياتهم العملية حتى الان : 
« أن الله يأمركم أن تؤدوا الامانات الى أهلها ۳۲4 ٠‏ 


کانت نسبتهم فی المينة الكدرية ككل هر ۱6 ,/ من اجمالی السينة 
یه شنت كر رإى جع فصر الحديدة ۱۲ E‏ وعينة الريقون :3 
وعينة المطرية ۱5./ » ونلاحظ أن عينة الزيتون والمطرية كانت نسبتهم 
أعلى من نسية عينة مصر الجديدة » بينما نجدها فى العينة الريفية 
۷ر ۲۲ 7 » وهذه نسية عالية أيضا اذا ما قبست بالاجابات الأخرى ۰ 


وهذا یعنی أن الجتمم الریفی ما زالت الآيات القرآنية الكريمة 
التی نهتم بضبط سلوك الانراد لها تأترها فى سلوکیات الجتمع الریفی 
- وهم متمسكين بها لأنها تقربهم من الله عز وجل وتدعوهم الى العمل 
الصالح الذى يوطد العلاقات غیما بينهم ٠‏ 

ويلاحظ أيضا من الجدول أن من أجابوا بأن النبى صلى الله عليه 
وسلم «وصى على سابع جار» كانت نسيتهم الاجمالية من العينة الحضرية 
۱5 ./ مقسمه کالاتی ۱۲ / لعينة مصر الجديدة » xt‏ لعينة الزيتون 
و ۲۲/ بالنسية لعينة الطرية ۰ ونلاهظ آن عينة مسر الجديدة كان لها 
أقل نصیب من العینات الحضرية الأخرى لأن حى مصر الجديدة باعتباره 
حيا راقيا تقل فيه کثیرا صلاة الودة بين الجیران » لأن کل فرد مشتول 
باحواله الخاصه ۰۰ وقد لاحظنا أن فى العمارة الواحدة وفی 
لدور الواحد پالتمدید + لا یعرف الجیران بعضهم بعضا بحجة آن کل 
فرد فى حاله م وأن التدخل فى آمور الغیر غير مستحب » ففى هذا 
الحی نجد بعض القیم التی تحکم سلوك آفراده تجاه هذه الظاهرة ۰ 

آما عينة الأحياء الحضرية الاخری فنجد أن النسبة لا باس بها » 
حيث ان الأحياء الشعبية بصفة خاصة تتميز بسهولة حیاتها وعلاقاته ا 
الاجتماعية الجيدة فالجميع فى هذه الأحياء وخصوصا أبناء الحى الواحد 


(۵) النساء : رهج * 


نس ۳۱۹ — 

یعرنون بعضهم بعضا پنسب متفاونه » ویتبادلون الخدمات فیما بینهم 
وقد آوصی صلی الله عليه وسلم بالجار » ففى الحدیث الشریف : عن 
ابن عمر رضى الله عنهما قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
« ما زال جبريل يوصينى بالجار حتى ظننت أنه سيورثه » ٠‏ 

ومعنى ذلك آن الجار کاخ للانسان » أو قريب له » يجب على 
الانسان المسلم أن يحسن معاملته » ولا يؤذيه فى ماله أو عرضه ء ولا 
يمسه بسوء من قريب أو من بعيد ٠‏ 

أما من أجابوا بأن «الدين يسر لا عسر» فقد بلغت نسبتهم فى العينة 
الحضرية ككل ۱۰ / من المجموع الكلى للعينة كان نصيب عينة مصر 
الجذيدة ۸/ والزیتون /7 والطرية ۱۰ ,/ » بینما وصلت النسبة فى 
العينة الريفية الىاره بر : 

ومعنى أن الدين يسر لا عسر : هو أن الاسلام قد آتاح لنا بدائل 
متعددة لتأدية فرائضه والسير وفق تعاليمه ومبادئه » ففى الصيام ترك 
الاسلام للصائم الذى يكون على سفر م اختيار أيام أخرى بديلة اذا 
اضطر الى عدم الصوم واذا لم يجد ماءآ للوضوء لتأدية الصلاة فعليه أن 
يتيمم » واذا لم يستطع القيام والقعود فى الصلاة بسيب المرض » 
فيمكنه أن يؤدى الصلاة وهو جالس » المهم أن البدائل موجودة وقائمة 
للتسهيل على المسلم فى كل مناحى الحياة ٠‏ 

ما من آجابوا بان « السام أخو المسلم لا يظلمه ولا يكذبه ولا 
يخذله ولا يحتقره » فقد وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل الى 
۸ر١٠‏ ,/ من مجموع العينة الكلية مقسمة كما يلى على العينات الحضرية 


5 5 
. ۳ 
9 . ® ۳ 


۰ لعينة مصر الجديدة 6 ۱۸ / لعينة الزیتون » ۲۲./ لعينة 
المطرية » بینما نجدها فى العینه الريفية ٤ر۷‏ ./ م ومعنی هذا أن السلم 
لا يضر آخیه السلم ولا يظلمه فى ماله أو فى عرضه » ولا يجب عليه آن 
یخذله آمام أعدائه » أو من یریدون الضرر به » ولا پحقر من شآنه آمام 
الآخرين لأن السلمین سواسية » لا فرق بينهم جمیعا » كما يجب أن 


(e+ — 


یکون السلم عونا لأخيه السنم ۶ وكل هذا يعتين ضوابط للانسان المسلم 
تحکم سلوکه وتوجهه توجیها سلوکیا سلیما + 
وتحولتا بعد ذلك الى آخذ عينة رأى عام حول تمس الناس 

بديتهم م اذ نا حتنى الجدول رقم () كنا نوجه سل 0 
ولكن فى تن ۲ 
البحث الاجتماعى 0 الباحث فرصة مناسبة لتقییم الاثنين معا ٠‏ 

حدول رقم (؟١)‏ يوضم توزیع آفراد عبنة الأنحث وفقا 

ن برونه من أن ألداس ما زانته متمسكة. بقیمها .الدينية 


مجنمع آثبحت عينة عينة ‏ عينة ة اجمالىالعينة ‏ العينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون الطريتة .الحضرية ۰ قريةبشااوش 
احتمالا تالاحابة المدد / العدد . / الفدد / العدد. بر العدد ز 
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کر کان I TE RR‏ وه ۱۰ 
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یوضح الجدول أن نسبة العينة الحضرية ان آیدوا أن الناس فى 
هذه الأيام ما زالوا متمسکین بدینهم بلعث هرم ./ من اجمالی الغينة » 
وکان نصیب عينة مصر الجديدة ۹۳ ./ ولعينة الزیتون ۸۸ ./. ونسبة عينة 
الطرية :۷ ./ من مجموع العينة وقد مثلت عينة الطرية آقل النسب » 
لان رؤية آفراد العينة لمارسة الناس لتعاليمهم الدينية » تعتبر غير 
دقيقة الى حد ما م ذلك آنهم يرون ا ن التحضر الذی وصل الیه المجتمم » 
جعل الناس يخلطون بين القيم الدينية والتحضر والضفوط الاجتماعية 
الداعية الى موأكة التخيير الاجتماعى ٠‏ 


عاد أنه و شمه + القدیمة 4 لکی نتلاءم م مع OR‏ 0 وقد او حك 
أن عملیة التغير الاجتماعی ام یکن تأثيرها واضحا على الثفر اد فجسب» 


— ۳۲۱ — 
بل وصل الى النظم والأنساق السياسية والى العتقدات الدينية و الثقافية 
فالتغیر الاجتماعی له صلة وثيقة بالتحولات العديدة التی تحدث فى 
مختلف آنماط الحباة الانسائية م فالانسان مخلوق اجتماعی » والتعیر 
له آبعاده الانسانية » وكل تغيير فى المجتمع ینعکس آثره على الانسان 
ا » ویوٌثز في ساوکیاته نجاه شتی تواحی الحياة ۰ 


آما العينة الريفية فقد وصلت النسبة الى ۸۰ ./ من اجمالی العينة 
ومن أجابوا بان « الناس اليومين دول غير متمسکین بدينهم زی زمان » 
جاءت نسبتهم فى العینه الحضریه ككل ۲ره۱ ./ موزعة كما پلی بالنسب 
التالية على العینات : ۸/ لعینه مصر الجديدة » ۱۲./ لعينة الزیتون » 
5 / لعينة المطرية وهی آکبر نسبة فى العينة الحضرية ۰ 


امد ا اك تساك ع عا 1 
الى ۷ر۱۷ ./ من مجموع ا 


وقد لاحظنا أن مجموعة كبيرة من هؤلاء الأفراد ینتمون . 
الى جماعات دينية وطرق صوفية » ویعتبرون أن ما يحدث فى الجتمع 
بوجه عام لا يسير وفقا للشريعة الاسلامية » وأن الناس خرجوا عن 
تعاليم دينهم » وأقرب مثل يضربونه على ذلك : البرامج التليفزيونية 
التی لا تراعی وجود أظفال وشسباب » وانتشار الاعلاتات با 
الانجليزية » كما آن انتشار الاعلانات عن الودائم والحسابات فى 
البنوك وأخذ أرباح علیها ۰۰۰ کل هذا يدل على انحراف آفراد المجتمع 
عن دينهم ولهذا فهم غير متقيلين للأوضاع المتعيرة التى يمر يها المجتمع 
نتيجة التنیرات الاجتماعية التى طرأت عليه نتيجة لعملية الانفقاح 
الاقتصادی ٠‏ 


Lowry Nelson and athers « Community Structure 5 
and change, N. Y. 1965 p.p. 251 - 252. 
) الاسلام والضيط الاجتماعی‎ - ؟١(‎ 


س ۳۲۲ — 


ورأينا أن نعيد طرح السؤال » مع احتمالات وضعناها لتسهيل آخذ 
عينة الرأى فى هذا الموضوع » وهذا ما یوضحه الجدول التالى : 
جدول رقم (1۲) يوضح توزيع أغراد عينة البحث 


وفقا لتفسيرات من آیدوا آن الناس فى 
هذه الایام ما زالت متمسكة يقيمها الدينية 


مجتمع البحث | عينة عنة عة احمالىالعينة المينة الريفية 


مصر آلحديدة الزننسون الطرية الحضرية قريةبثالوش 
'حتمالا تالاحابة المدد / المدد / العدد ز المدد / العدد 4 


انتشار الوعى الدينى : 
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انتشار الحمعیات الخبرية الديئية : 


۸ ۱۷ ۷ ۱ ۸ ۲۲ ۲۳ ۱۷۵ ۲۰ ۷ر ۲۱ 
الجوامع مليثة بالناس لتادية فريضة الصلاة : 
۹٩‏ 


٤ ۵ ۲۲ 1 ۷‏ ۲۴ ۱۸۸ ۱۰ اآره۸ 


له ودلوكةو ‏ الناین بتعمل ااخت : 


3 VY ۱۳,۲ ۱۷ ۱٩۰ ¥ ٩ 5 ۱۳ ۰ ۱ 


ê Me و‎ Wes E الاجمالى ا‎ 


یوضح الجدول السابق الاجابات التعددة للسؤال الوجه من 
آیدوا أن الناس فى هذه الأيام ما زالوا متمسکین بقیمهم الدينية ٠‏ 

وقد كان حجم العينة ان آجابوا ب «نعم» فى العينة الحضرية ۱۳۷ 
مبحوثا مقسمین كما پلی : عينة مصر الجديدة «4 مبحوثا و الزیتون 44 
مبحوثا والطرية ۳۷ مبحوثا وکان عدد البحوئین فى المينة الريفية ۱۲۰ 
وا 

وکانت اجاباتهم منحصرة فى الاحتمالات التی قمنا بوضعها 
لهم » وقد رأى بعض آفراد العينة أن سيب تمسك الناس بقیمهم الدينية 
راجع الى انتشار الوعى الدينى بينهم » وكانت نسبة من أجابوا بذلك 
فى العينة الحضرية ككل ۳۰,/ من مجموع العينة » منهم 05 :/: لعيئة 
مصر الجديدة » ۳۲/ من عينة الزیتون » /.١١‏ من عينة المطرية م ونجد 
أن المطرية لها أقل النسب بينما نجد عينة مصر الجديدة والزيتون یمثلون 
نسبا تکاد تکون مرتفعه بالنسبه للاحتمالات الأخرى » ویرجع ذلك الى 


PT — 


أن تحليل العینتین بعتير مرتبطا بالستوی الثقافی والعلمی. الساتذ فى 
مصر الجديدة والزيتون » ومن ثم فقد- جاءت نظرتهم وأرجاعهم آنتشبار 
الوعی الدینی بين الأفر اد آقرب الى الواقعم ٠‏ : 
كما نجد أن نسية ۰ من العینه الريفية آجابت بهذا 0 
ذلك انتشار الوعی الدينى والقيم الدينية » وفهمها فهما ضحيحا » لا یووّل 
فی‌اتجاهات لا تعطی|لعنی| لطلوب توتقارب: النسيتين بين العيئة الحضزية 
والعينة الريفية يعنى أنه رغم اختلاف الذهم القيم الدينية حسبالمستوق 
الثقافى الا أن النتيجة أكدت: ااتمسك بالقیم الدينية فى الائنين معا م 
وذلك عكس المتوقع دائما عن أن انتشان القیم الدینیه غی الريف يكون 
اکثر من الجشمع آلحضری » حتی لو كان للقمسك بها یات من هوانتع 
مختلنه آی أنهم فى الجتمعات الحضرية پنسکون بها من خلال فهم 
صحیعم لها » ویتهمسکون بها فی اثریف من خلال قداستها فقط :هم 
أن التمسك بها قائما ٠١‏ وقد كان للبرامج الدينية التتى پذیغها الثلیفزیون 
آثرا واصحا على -العينة الريفية م لان لتلیفزیون أضبح متدرا الان قن 
الريف بسكل ملفت للنظر وكذلك برامج الاذاعه »-وخاصة مخطة اذاغة 
القرآن الكريم هذا بالاضافة الى ااصفحات الدينية فى الصضحف.» وخاضة 
يوم الجمعة وكذلك ما تقدمه المجلات + وقد رأينا نشخا من منجلة 
الأزهر فى كثير من النازل فى القرية التى آخذنا منها العینة الرسقنة + 
آما من أجابوا بأن انتشار ارتداء الفتیات للزی الاسلامىئ يذل 
على تمسك الأفراد بقيمهم الدينية م فقد وضلت- خشبتهم هی العینة 
الحضرية الى كر؟١‏ ./: من مجموع العينة الكلية وکانت النسب فى 
العينات كما يلى : ١١‏ ,/ بالنسبة لعینة مصر الجديدة » / لعيثة 
الزیتون » 7/۹ لعينة المطرية » وهذه النسية تمثل اغى اانشب فى 
العبنات الحضرية ٠.6٠‏ . را ۰ 3 
وییدو أن المظهر العام الزى 5 بالشكلنات له تأثيرة الؤاضح 
على تفكير الأفراد فى المطرية > آما فة مصر الجدیدش : فهی تفئتل 
أقل النسب على الرغم من آننا قد لاحظنا أن تسبة غير“ قليلة من 
المبحوثات كن يرتدين الزى الاسلامى » غير أن مثل هذه المسائل يعتيروتها 


بت ۳۲6 

مسائل عادية » ولا تعبر بالضرورة عن تمسك الاغراد بقیمهم الدینیه م 
لأن الزى لم يعد مقباسا اتمسك الفرد بقيمه الدينية » أو عدم 
تمسكه بها ۰ 

اما العيئة الرينية فقد كانت نسبة من يرون أن انتشار ارتداء 
الفتیات لازی الاسلامی على أنه يدل على تمسك الأفراد بقیمهم الدينية 
75 وهذه نسبه عالية بين الاحتمالات الأخرى ٠‏ وقد لاحظنا أن 
الزى النتشر بشكل عام فى القرية ( الجلابية والطرحة ) يؤدى نفس 
الغرض الذى بؤديه اازى الاسلامى ذى المجتمعات الحضرية » وان 
اختلف من ناحية الشكل » غير أننا لم نجد فى القریه نقابا واحدا 
أو كما يسمونه هناك ( برقع ) رغم آننا رآیناه بشکل متطرف فى مصر 
الجديدة » أذ لا يظهر ممن يرتدين النقاب فى العينة الحضرية شيا على 
الاطلاق ۰ 

وقد آشار البعض الى أن انتشار الجمعیات الخيرية الاسلامية م 
معناه حدوث صحوة دينية للافراد » فأخذوا بتعاونون لانشاء مثل هذه 
الجمعبات التى تدعو الى التمسك بالقيم والتعاليم الدینیه ؛ وتحث على 
عمل الخير كما أنها تقوم بالعديد من الخدمات التى يحتاجها الانسان 
المسلم » مثل بناء المستشفيات » والمستوصفات الطبیة » واعطاء الطلية 
دروس تقوبة وخاصه طلبه ااشهادات العامة م كما آنها تقوم بمساعدة 
الفقراء والحتاجین » بصورة تقرها الشریعه الاسلامیه » وکانت نسبة 
من آجابوا بآنها تعبر عن تمسك الأفراد بقيمهم الدينية فى العينة 
الحضربه ٩‏ ۱۷ / ولا نجد اختلافات تذکر فی الفصل دين العينات 
الحضریه الثلاث فى هذا الجال ٠‏ بینما نجد نسیتها فى العينة الريفية 
۱۷ من مجموع العینه ۰ 

أما من أرجعوا ذلك الى أن الجوامع ملبئة مالناس لتأدية فريضة 
الصلاة فقد وصلت نسبتهم فى المينةالحضرية ككل الى را موزعة 
کالاتی : ۲۰/ لعینه مصر الجديدة » ۲۳ ./ لعينة الزیتون » ٠١‏ / لعينة 
اطرية بینما نجدها فیالعينةاليفية قد وصات الى ب من مجموم 
العينة الكلية ٠‏ ومن أرجعوا تمسك الناس يقيمهم الدينية الى أن الناس 
تقوم حتى الآن بعمل الخیر فقد بلغت تسبتهم فى العينة الحضرية ككل 


کا و 

الى عر۱۳./ كان نصيب عينة مصر الجدیدة منهم نسبة ۱۳/ » والزیتون 
نسبه 5/ م والمطرية نسبة 14./ من مجموع عینه البحث » وفى العينة 
الريفية وصلت نسبتهم الى ٦‏ ,/ ونلاحظ آن المطرية تمثل نسية آكبر بين 
النسب الحضرية » ذلك لآن حى الطرية يعتبر من الأحياء الشعبية ذات 
المستوى الاقتصادى المنخئض » وقيام الناس يعمل الخير » وتقدیم 
ا ساعدات لاخوانهم وأخواتهم والمحتاجين منهم بعتير عملا من أعمال 
الصلاح الدینی ۰ 

وقد لاحظنا أن الطرية شأنها شان بعض الاحیاء الخری 
نی القاهرة نشتمل على تركيبة سكانية خاصه » قبالاضافه الى القاطنين 
فیها الا فين ایضا متانا مناسبا لاستقبال انهجرة افستمرة من القری 
الى المدن بحثا عن موارد الرزق » وهذه الظاهرة چعلتنا نلاحظ أن 
فى بعض احیاء الطرية یتکدس عدد کبیب من الواطنین القادمین من 
قریه و احدة » وهذا يجعل آلهاجرین التدامی » أو القادرین منهم یقومون 
بتقدیم يد المساعده لأقربائهم حتی یجدوا عملا پتعپشون منه ٠‏ 

وبعد أجابة عينة البحث عن رآيها فى مدى تمسك الناس بدینهم 3 
ومظاهر هذا الدمسك » وآثر التغيرات الاجتماعية فى تمسك أو عدم 
تمسك الناس بدینهم » رآينا أن نختیر مصداقیه الاجابه بطرح 
سؤال آخر ؛ من خلال مناشه ظاهرة لعب الحرة آثناء تأدیه. صلاة 
الجمعة ٠‏ 


جدول رقع (14) یوضح توزیع اغراد العينة وفقا لتفسم 
ظاهرة لعب الكرة أثناء صلاة الجمعة 
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۳۲ س 


کات نسننة من أرجعوا ذلك الى ضعف الوازع الدینی فى الغينة ' 
الحضرية ر7۳۳ بالنسبة للغينف ككل موزعة: بنسب کالاتی : 45./ 
لعينة مصر الجديدة » ۸ / لعینه الزیتون » آما الطریه فقد بلغت نسبتها 
5 ./ ۰ ونلاحظ أن عینتی مصر الجديدة والزیتون كان لهما نصیبا آعلی ‏ 
من نسبه المطرية : وذلك نتیجه للتدرج فى درجه الرتی الاجتماعی 
والثقافی » وما ترتب على ذلك من فهم صحیح أعنى عبارة : ضعف 
الوازع الدينى ۲۲ عند الفرد م بينما نجد أن العينة الريفية قد وصلت. 
نسيتتها الي ۳۹ ./ من "مجموع الخینه ه وهذه ذسبه مرئفعة ۰ اذا ماما رناها 
بالاجاباث الأخرى م وهذا يعنى أن ضعف الوازع الدينى يؤدى الى 
عدم خهم أو ادراك الافر 7 لأمور دينهم هه مما بؤدى الى 0 يمكن 
وصفها:: باللامبالاة الدینیه » وبالتالی لا يؤدون صلاة الجمعه فى وقتها 
المحدد ه٠‏ 2۹ 


أما من اموا ذلك الى عدم قیام المسجد بدوره الصحيح فقد . 
وصلت نسبتهم. فى العينة الحضرية ككل الى ۳ر۲۳ ./ مقسمه پنسب 
کالاتی : ۶۰ لعينة مصر الجديدة 6 / نعینه الزیتون » 46 ار لعینه 
الطرية ویلاحظ أن عينة الطرية مثلت آعنی نسبة من بين النسب‌الحضرية 
وذاك لا هتمام سبکان هذه المنطقة بیناء المساجد عن طریق جمع التبرعات 
من الأفراد دما پمتمون بان يكون خطيب الجامع غير معين من جهة 
حکومیه 6 9 وآن يكون. من آفناء, المنطقة المتدمنين. الذق يلم یامور .الحياة 
الدینیه و الدنیویه ۳ ويعتقدون أن الخظيث كوم ندور هام فى دب 
الناس ال صلاد الجمعه ویعالون أهمية اختیار ه من أبناء الحی بنولهم : ۱ 
آن يكن ا د 0 ل د معقوله 0 
1 الم ماد الخدت ا و هذا بذاك وان a‏ 

۷ الوا رع ١‏ لین : ونعنى به أنه تراکم النهم الصحیح اجموعة 
القيم u‏ 0 يأو امر غنا ونو اهبها ۶4 تراکہا ا ف ضمير الفرد 


والتى تتحول بدورها الى ضوابط تحكم سلوكه تجاه آمور کثم ه ومتعددة فى 
الحياة الاجتماعية . 


بت ۳۲۷ — 


الضلال ویدعو ألى البر والتقوی والاحسان بين أيناء النطقة ۰۰ وهم 
بسعون داثما الى تحقیق ذلك بعض النظر عن مقدرتهم على تنفیذه ٠‏ 
وکانت العينة الريفية مؤيدة لذلك آیضا حيث بلغت النسية 
۷ ۲۹/ من مجموع العينة ٠‏ 
آما من آرجعوا ذلك الى الاهتمام الشدید من جانب وسائل الاعلام 
تالكرة مما جعل الشباب مولعين بها فقد وصلت نسبتهم فى العيتة 
الحضرية الى ۸/ كان خصيب عينة مصر الجديدة منها منها <۳/ 6 
والزیتون 7٦‏ ؛ والطریه ۲ » وتعتبر عينة مصر الجديدة من آعلی 
النسب فى العینه الحضریه ٠‏ 
ما العينة الريفية فقد كانت نسيتها ٤ر۸٣‏ / وهی نسبة عالية 
آیضا » ومعنی ذلك أن وسائل الاعلام تقوم بدور فعال فى التاثير على 
سلوك الفرد م وریما كان ذلك يرجم الى انتشار التلیفزیون و ألر ادیو حتی 
فى الناطق الريفية » ویقومان بدور هام فى ایجاد علاقة اتصال بين آفراد 
المجتمع على مختلف مستوياتهم م مع محاوله ایجاد أو نشر قيم وأفكار 
جديدة فى المجتمع ۰۰ ولعل اهتمام التليفزيون پالذات الى جانب الاذاعة 
باذاعة مباريات الدورى العام والکاس بالاضافة الى المباريات الدولية 
قد جعل الكرة ولعبها وما يحيط بها من هالة دعائية ذات أثر بالغ على 
سلوك الناس تجاه هذه اللعبة من دون الألعاب الرياضية الأخرى وريما 
كان لاستخدام تعبيرات البطولة « يطل الدوری » أو « يطل الكأس » 
أو «بطل أبطال الكؤوس» ۰۰ أو ٠٠‏ أو ۰۰ الخ بالاضافة الى «النجومية» 
التى يحظى بها اللاعبين آثرها البالغ فى التاتير على الأفراد فى المجتمع 
وخاصة من هم فى سن الشباب » وريما يلعب كل واحد منهم هذه 
الل وقد اعت ا یی كهها ا وی ذه اا 
غير الطبيمية للعبة كرة التدم‌علی الناس » آصبحوا پمارسونها فى ی 
وقت ونی آی مکان » حنی ولو كان الوقت وقت صلاة الجمعة أو كا 
شارعا بدون أية ضوابط تحکم سلوکهم ۰ 
وعن الذین آجابوا بأن عدم وجود ساحات شعبية تنظم مواعید 
اللعب وصلت نسبتهم فى العينة الحضریه الى *ره١‏ ر/ » كانت نسية 
عينة مصر الجديدة ۸ ./ منها ء وعينة الزيتون ۲۰./ والمطرية ۱۸/ ٠‏ 


ی 

وقد لاحظنا أنه بالاضافة إلى عدم وجود ضسوابط للعب 
الكرة فى الشارع فان لاعبى الكرة أثناء تأدية صلاة الجمعة ینتهزون 
فرصه خلو الشوارع أثناء تأدية الصلاة لیمارسوا هوايتهم ونظل 
الو ال هو : لو آن الاتدية وساحات اللمب الرسمية والشعية کانت 
منتشرة فى الأحباء » منظمة لأوقات اللعب ؛ فهل كان لاعبو الكرة آثناء 
صلاة الجمعة فى الشوارع بفعلون ذلك آم لا ؟ وخاصه آن النوادى 
الرياضية والاجتماعیه أحبحت مقصورة على طبقة اجتماعية معینه » 
وهم هؤلاء الذين يستطيعون أن يدفعوا رسوما باهظة مقابل عضويتهم 
فى هذه الأندية » وسيظل سوّالنا معلقا الى اليوم الذى تنتشر فيه 
النوادی والساحات الشعبية وأماكن اللعب باشتراكات رمزية تتيح لجمهرة 
الشباب أن ينظموا وقت فراغهم » وفى ذلك الوقت سنعيد طرح سؤالنا : 
هل يتركون الصلاة آم يذهبون الیها ؟ 

ونلاحظ أن نسبة عينة مصر الجديدة كانت آقل النسب فى هذا 
الموضوع وذاك لتعدد الأندية الرياضية والاجتماعية الوجودة بها , 
و انتماء آغلب سکان هذا الحى لهذه الأندية م هذا بالاضافة الى انتشار 
الخذائق وا وفك الو اسف مما تحص الات فتاه لا اون شي 
الأماكن التی بلعبون فيها » وهذا عکس عينة الزیتون والطرية اللذان 
یعتبران من الأحياء المكدسة بالسکان ؛ وهی آیضا آحیاء بغير أندية » 
وتفتقد الشوارع الواسعة والنظيفة ٠‏ 


وذلك لأن المناطق الريفية تفتقر أيضا الى وجود ساحات شعبية آو أندية 
وخاصه مواعيد الأعب 4 لذن الأندية والساحات الشبعبية تقوم ندور هام 
فى توجیه سلوك الفرد وتدرسه على أهمية الالتز ام بالمواعيد و احتر امهاء 
وهذا بوّدی الي تعوید الشناب 4 و التاس عموما على مراعاة الدقة 
ول فى كل ما بتعلق بحيانهم 4 سواء منها حيانهم الدیتبه أوحياتهم 
الدنيوية ۰ 

وقد لاحظنا أن الذين يلعبون الكرة أثناء تأدية صلاة الجمعة 


نت ۳۲ سل 
فى الریف هم من الژولاد صغار السن ممن تتراوح آعمارهم بين 
۸ و ۱۲ عاما » وذلك لقوة ناثير القیم الدینیه والاجتماعیه داخل 
الجتمعات الرينية ۰ اذ ينان ان نجد می القرية شابا آو رجلا اسب 
الكرة آثناء تأدية صلاة الجمعة » فحتی الذین لا یصلون م فانهم یظلون 
فى منازلهم آثناء تأدية صلاة الجمعة » لکی لا يشعر الآخرون بتقصیرهم 
فی تآدیه الصلاة فیلومونهم ۲ 
وتحولنا بعد ذلك من العام الى الخاص ء فوجهنا سوؤالنا 
الى عینه البحث : 
دیا تری انت بتحاول تقنع حد عندك فى سن الشپاب بالا 
على مواعید الصلاة » ؟ وذلك لعرفه الدور التوجیهی الذی یقوم به آفراد 
عينة البحث لذبنشهم وأتاریهم » وآهمية هذا انسوال اثاتى من کونه 
لا یوضح الانتز ام والضیط الدینی عند الأفراد فقط » ولکته يجاوز ذلك 
الى معرنه : هل افراد العينة يحاولون اقذاع غيرهم يمأ هم مقتنعون به؟ 
جدول رقم (16) يوضح توزيع آفراد عینه 
البحث وفقا لاقناع من عندهم من سن الشباب 
بالمحافنقفة عنی مواعید الصلاة 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قریقبشالوش 


ON ITE U lo BAL A شعم‎ 
ره‎ ۱۳۷ ۸۷۲ ۳۱ AA 1 ٩۰ fo ۸ ۲ لا‎ 
۱۶۶ ۵ ۱۵۰ Yee الاجمالى 4ه ما .© هلوأ م۵‎ 


يوضح الجدول السابق توزيع عينة البحث حسب اجاباتهم على 
سوال : يا ترى انت بتحاول تقنم حد عندك فى سن الشباب بالحافظة 
على مواعيد الصلاة ؟ نعم - لا ٠‏ 

ویتبین من الجدول أن نسبة من آجابوا ب «نعم» فى العينة الحضرية 
ككل كانت لار؟1:/: وهذه نسبه قليلة اذا ماقسناها بمن آجابوا د «لا» » كما 
آن العينة الريفية وصلت نسيتها الى ٦ر۸‏ ,/ ٠‏ وترجع قلة النسب فى 


— fe 
اجابات البحوئین ب «نعم» الى أن نسبة قليلة من أبنائهم الذين هم فى سن‎ 
ااشباب ولا يلتزمون باداء فريضة الصلاة فى مواعيدها » فیحئونهم على‎ 
۰ ضرورة الالتز ام بآداء الصلاة فى مواعيدها الحددة‎ 


أما من أجابوا ب «لا» فهم يمثلون فى العينة الحضرية ٣ر۸۷‏ / مقسمة 
كالآتى : ۸۵ ./ لعينة مصر الجديدة » /5٠‏ لعينة الزيتون » ۸۸,/ لعينة 
ا ا وحود قوارق ی ين ف ا 
كما أن العينة الريفية كانت نسبتها 4را ,/: ٠‏ 

وف اه ای اراد اش شاه 
آجابوا يآنهم لا يقنعون أو يحثون من عندهم فى سن الشباب على 
المحافظة على مواعيد الصلاة لأنهم يؤدون ذلك بدون توجيه من صغرهم 
وآن ايمانهم يدقعهم الى المحافظة على مواعيد الصلاة ۰۰ ا فى ذلك 
من كقرت لله متكا وال هدا بالافاقة الى ها في الا :من 
فوائد جمة » فهى تساعد على النظافة الجسمائية » وتساعد من خلال 
الالتزام بمواعيدها على ضبط سلوك الأفراد من خلال انضباطیم فى 
تأدیه الصلاة خی مواعیدها ٠‏ وهی آیضا تنمیه للعلاقة الروحیه بين 
الانسان وريه من خلال ذلك اللقاء الذى يتجدد خمس مرات یومیا ٠٠‏ 
وتساعد الفرد على الانتماء الجماعه من خلال صلاة الجماعه » ثم الامتثال 
للقیادة ۾ بحكم أنه يصلى وراء امام وهى تعوده على التواضع أنه اذا 
ما صلی فى جماعه » فانه لا دخذار من یصلون معه » وانما بصلی بجانبه 
العنی والفقير والصبی و الشباب واذا ما أنهى صلاته ؛ فانه يمد يده على 
يمينه وساره لبقول لهم « حرما » هذا بعوده على سلوك المجاملة 
للآخرين » من خلال المصافحة أولا ومن خلال تمنياته لهم بزيارة الحرم 


انشريقف ۰ 

الصلاة » كما هى كل فرائض العبادات فى الاسلام تعمل من خلال 
تعويد المسلم عليها على أن يكون انسانا منضبطا فى حياته الدينية 
والاجتماعية ٠‏ 

وکان السوال التالی : قوالى : انث بتصحب أطفالك الصعار لذداء 
فريضة صلاة الجمعة ؟ 


2 5 
أردنا استخمال الصورة بشنل صحيح » اذ طالا آن نسبه من يؤدون 
الصلاة بغير توجيه مرتفعه خى العينه الحضرية والريفيه » فهل هذا 

اليومية آم لا ۲ ۱ 
جدول رقم (10) يوضح توزيع افراد العينة 
وففا من يصحبون أطمالهم الصغار معهم 
لأداء فريضة صلاه. الحمعة 
مجمع البحث | عينهة عينه عینه اجمالىالعينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون الطرية الحضرية قريةبشالوش 
احتمالاتالاجابة الفدد ٠‏ / العدد / العدد / العدد / العدد ير 
ا ۷ ۷ ۲۰ ۷۲ ۲۲ WT ATA‏ ۹ ۹6 
ل 1 TTY ۲۸ IL VY fA I ١‏ ۵۲ )ر۲۵ 


الحملة O°, | ee 0 ۰ esa O;‏ 1 .10 1 10۰ مت 


بتصحب أطفالك الصغار لأداء فريضة صلاة الجمعه ؟ نعم لا ۰ 
ونلاحظ أن نسبة العبنة الحضرية كانت ۳ ۷۷/ ان بصحيون 
أطفالهم معهم لأداء صلاة الجمعة كان توزيعها كما يلى : بنسب 7+4 ,/: 
لعينة مصر الجديدة » ۷۲/ لعينة الزيتون » ٦۸ر‏ لعينة المطرية م وتقاربت 
نسبة عينة محر الجديدة والزيتون ‏ كما نلاحظ - بينما تريد النسبة 
فى عينة المطرية وفرجم ذلك أن :عینه. المطرية تتميز بالارتباط العائلی 
بين آفراد الأسر حيث ان الاباء » وخاصه العنیین منهم والباعة الجائلين 
يصحيون معهم أولادهم أثناء العمل المعاونتهم 4 وذلك أثناء العطللات 
بصفه عامة » وأثناء الد راسة فی حالات قليلة ی عود نهم من من المدرسة 
۰ وعلى هذا بکون اصطحابهم ال المساجد محرد استمرار للعادة 4 
أى عادة “امعطم 0 فى عملهم ۰ 
أصلاة الجمعة فى العينة ل 3۳ 


بست. ۳۳۲ بت 
الحضریه م من شعف للواز ع اادینی عندهم ونه وهکذا نری الاسرة 
بشكل عام هى التی تؤسس الأفكار العامة والخطوط الأساسية التى 
يؤئر على سلوكه وعاداته وهو كبير ۰ 
وقد بلفت نسبة العينة الرينية ره م مجموع العينة الکلية » 
ولا يرجع ذلك الى ضعف الوازع الدینی عند الريفيين 6 آنه سوالنا 
عن عدي اصطحاب الآياء لابنائهم فى بعضص الأوقات لون الصلاة 
كان الجواب بأن الأبناء يعرفون الطریق الى المسجد ويذهبون عادة 
قبل آبائهم ۰۰۰ وأن بعض الاباء يأتون الى السجد مسرعين من الحقول 
البعيدة عن مکان الجامع رعم انشعالهم بشتون الزراعة » سواء أكان 
ربا آم حصادا آم زرعا ۰ الخ ٠‏ 
أما من آجایوا + «لا» فى العينة الحضرية»فقد مثلت نسبتهم۷ر۲۲./ 
من أجمالى العينة » كان نصيب عينة مصر الجديدة منها ۲۰./ وعينه 
مش سا المطريه* 
على سجادة معهم أو على « صحیفه » م كمأ وصلت النسبه فى العينة 
الريفية الى ؛ره۳ ./ من اجمالی العینه ٠‏ 
جدول رقم ( ۷ ) یوضح توزیع آفراد عينة 
البحث وفقا لأناقئسة آبنائهم فى خطبة الج لحمعة 
بعد اصطحابهم للصلاة 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية فریه‌شالوش 


احتمالات‌الاجابة المدد / العدد زر ۶ العدد ‏ / العدد ر 
نعم ۳۹ ۸ TE‏ ۷ تن ۷ V۲‏ ۳ 15 ه۵ر.ه 
لا ۸ د I‏ تنا برس oY‏ ۲۲۰ ۷ 1۸ ۵ر؟؟ 


۱۰ 4 | e: ١11 ۱۰۰ 17 | ۳۹ ۱۰. ۳۷ الاجمالی‎ 


۳۳۳ — 

یوضح الجدول السابق مجموعه الاجابات » ونسبها على السؤال 
الذی یقول : لما بترجم من صلاة الجمعة هل تناقش ابنك : استناد ايه 
من خطبه الجمعه ؟ نعم لاه 

وكانت عينة البحث أن آجابوا بانهم پناقشون آبناء‌هم عن مدی 
استفادتهم من خطبه الجمعه تتکون من ۱۱۰ مبحوثا للعينة الحضریه 
ككل موزعين 5الاتی : ۳۷ مبحوثا لعينة مصر الجديدة و ۳۰ مبحوثا لعینه 
الزیتون و4۳ مبحوثا لعينة الطرية ء آما العينة الریفیه فقد وصل عدد 
البحوثن الی ٩۷‏ محرا من العيتة الکلية + 

وكانت نسبة من أجابوا ب انعم ) »عن مناقشه آبناگهم فى خطبه صلاة 
الجمعة فى العينة الحضرية الاجمالية ۰۳ / موزعة كما يلى بنسب على 
العينة الحضرية : ۷۸/ لعينة مصر الجديدة م ۷/ لعينة الزیتون » 
۷ ./ لعينة المطرية ٠‏ 

ومن الملاحظ أن عينتى مصر الجديدة والزيتون كان لهما النصيب 
الأكبر من مجموع العينة وانخفاض نسبة عينة المطرية ٠‏ ويرجع ذلك 
الى أن لدل أسرة من الاسر نظمها التربوية الخاصه بها » وتتآثر هذه 
النظم التربوية » ونظم التنشثه الاجتماعية بالبیثه الطبيعية للأسرة 
ومورفولوجيتها وأنماطها الثقافية والحضارية » فكلما ارتقى المستوى 
الثقافى للأسرةكلما كانت طريقتها التربويةفىتنشئةأبنائهاأكثر تقدماموذلك 
من خلال العمل على ارتقاء مستوى الطفل العقلى والوجدانى من خلال 
تنمية قدراته التفلية والشخصية لکی یمکنه آن یکون مواطنا صالحا فی 
الكل + 

فمناقشة الأطفال فى خطبة الجمعة له أهميته وفاعليته فى غرس 
المفاهيم والتعاليم الدينية فى عقول الأبناء » لأن هذه الخطبة وما تحويه 
بشكل عام من تحريض على فعل الخير والابتعاد عن الشر » وبيان ماهو 
مباح وما هو مستهجن وتلقين الأفراد بعض الاداب العامة المرتيطة 
بالدين تساعد فى النهاية على تهذیب النفس وتوجیه السلوك الوجهه 
الملمه ای رشن ها الداع وقي قاد الان لها واا 


۳ 
بها ما يساعد على استقرار المجتمع وأمنه ؛ اذ أن الخطبة تعمل من ناحية 
آخری على ابجاد التشابه والتطابق بين تصرفات الأفراد فى حکمهم 

على الأشياء وفى اس:جابتهم وردود أمعالهم على المواقف المتمائلة ٠‏ 

ونحن نرى أن مناقشة الكبار للصغار فى خطبه الجمعة » جزء 
من عادة مستقرة ومستمرة بين الكبار والصعار » فبديهى أن النقاش 
فى خطبه الجمعة لا يكون منفصلا أو قائما فى حد ذانه فقط » فلا بد أن 
یکون النقاس دول كل الأمور قائما بين الکبار والصعار » كعادة » وتأتى 
مناقشه خطبه ااجمعه کاستمر ار لهذد العادة ۰ 

وهذا الأسلوب فى التنثشئة الاجتماعية م یساعد الصفار على تكوين 
آفکار هم الخاصه وتصور اتهم العامة » حول المشكلات والمواقف التى 
یتمرضون لها فى حياتهم مما یساعدهم على تنمیه مداركهم الثقافیه 
والدينية والاجتماعية ء٠‏ ولهذا وجدنا أنه نتيجة للارتفاء 
الاجتماعى والثقافى النسبى فى عينتى محر الجديدة والزيتون اهتماما 
واضحا بالناقشه مع الأطفال بشخل عام والناقشه الدينية المتعلقة بمدی 
استفادتوم من خطية الجمعة بشكل خاص ٠‏ مما بساعد على غرس المفاهيم 
الدينية السليمة والقواعد اللوكية الضابطة التى تتمشى مع الشريعة 
الاسلامية ٠‏ 


وتلاحظ أن نسبة من أجابوا ب « نعم » فى العينة الريفية قد وصلت 
نسپتهم الى هرءه ./ وهذه نسبه تمثل نصف العينة » وهذا يرجم الى 
انخفاض المستوى الثقافى فى المجتمعات الريفية ۰ وعدم ادراك الأسر 
هناك بعد للمفاهيم الصحيحة فى التربية والتنشثة الاجتماعية ؛ ويرجع 
أيضا الى انشغال أغلب الآباء بأعمال الزراعة التى تأخذ معظم وقتهم 
الذهنى والعضلى » وريما کان السیب الأهم - من وجهة نظرنا ل 
هو انتشار الأمية > اذ ريما فهم الأمناء الذين بتعلمون فى المدارس 
من خطبة الجمعة أكثر مما يقهم آباؤٌ هم هذا بالاضافه أن معظم خطباء 
المساجد فى القرى يكررون داثما ما يقولون ۸ وهو منحصر فى الأمور 
اتتليدية للدین ؛ ومعظم هذه الخطب منقول بالتص من کتب طبعت 


e —‏ 
خصيصا لهذا الغرض وهی 5تب قديمة » لا تفرق بين من يستمعون 
للخطبة » سواء آکانوا فى المدينة آم فى الريف ومعظمها بعتم بالألفاظ 
أكثر من المعانى » وبعضها كما قال لنا أحد الممحوثين خطب مسجوعة ٠‏ 


۱ کالآتی :2 ۳۲ ۱ 0 لعینه ا 5 
المطرية م ونلاحظ أن عينة المطرية كانت لها آکبر نسبة فى العینه الحضریه 
ويرجع ذلك الى انخفاض المستوى الثقافى والتعليمى والاجتماعى لغالبية 
عينة البحث ء وذلك لأنه حى شعبى » والأسرة فيه تنش غل بأمورها 
الخاضة < العيشية بالذلت » وعلاقاتها الاجتماعية داخل الحی ود 
لاحظنا أن آغلبیه عينة البحث قدريين » فعند مناقشتهم فى 
شرورة فة قرات اتن :من" الاخ لر والمقلية كان برد 
واللى بینفع بينفع نفسه » واحنا مش مقسمين الأرزاق ٠٠‏ » الخ ٠‏ 

و معنی هذا آنهم لا يهتمون بحث 2 على تآدية 
سرام 


آما من آجابوا ب « لا » فى العینه الريفية فقد وصلت نسبتهم الى 
٥ر‏ ,/: من مجموع العینه الكلية » وهذا آیضا لا يعتبر تقصیرا فى 
تربية الأبناء تربية دينية » غير أن قصور الوعی العام“ بالنسبه لأهمية 
التربية للابناه وتنسئتهم التشتة الاجتماعية والثقافية الناسبة جعلنا 
نشسمر بانعكاس الستوی الاجتماعی والثقافی التدنی نسبیا على 
مستوی الذمو الثقافی والاجتماعی لأطفال القرية ۰ 


۸ آنوعی, 1 سس و به مجموعة الإفكار و القافات 


جدول رقم ( ۱۸ ) بوضح توزیع افراد عينة 


= 


البحت وفقا للتفسم آلذی يقدمه الآباء لابناهم 


بان يوم الجمعة فبه ساعة نحس 


مجنمع البحث عدنة عينة عينة احجمالىالوينة العينة الريفية 
مصرالحديدة الزینون الطرية اتحضرية فریقبشالوش 
احتمالاتالاجابة العدد / العدد / العدد / العدد 7 العدد / 7 
القضاء والقدر ۱۱ ۲۲ ۸ ١1‏ 6" 56 “اه برها ۸۱ 6ه 
أعرفه فعلا أن يوم الجمعة فيه ساعة نحس * 
Ca‏ یه با الك ايك 5 
٩‏ ۷۸ ۳۷ ۷۲ ۱ ۲۲ ۸۷ ۸ 15 ۲۹ 
أخرى تذکر ا یت کے ۲ ۱۰ ار 
الاحمالی ۵۰ | .ته ۰+ .۵ ۱۰ ۱ 1o0. ١‏ ۱۶۶ 


یوضح الجدول السایق اجابات المبحوثين على السوّال : بیقولوا 
أن یوم الجمعة فيه ساعة نحس » نفرض ان ن فيه حاجه سيئكة حصلت 
فى البوم ده وابنك سالك هل صحیح ما يقال تقول له ايه ؟ 

القضاء والقدر ٠‏ 

د اعرفه فعلا ان یوم الجمعة فیه ساعة نحس + 

م آفسر سبب حدوث هذا الشىء بطریقه علمیه وموضوعية ٠‏ 

س أخرى تذکر ۰ 

وتلاحظ من الهذول أن هن ارحس | وت قفن + قرط حاكطا 
قديم » أو تكسر بعض الأدوات المنزلية » أو تصادم سيارة٠ ٠‏ »الخ فى يوم 
الجمعه الى القضاء والقدر :» وصلت نسبتهم فى العبته الحضرية الى 
كر ه٠‏ ./ وزعت على عینات البحث الحضرية كما ياتى بالنسب الآثية : 

۲ اعينة مصر الجديدة » ۱5 ر لعینه الزیتون م ۸ / لعينة 

المطرية » ويتبين لنا أن عينة المطرية كان اسان ن القت ن الات 
الحضربه » ووصلت النسبه للعينة الريفية الخاصة بهذا الاحتمال o6‏ 
من مجموع العینه م ويرجع ذلك الى أن المناطق الشعبية والناطق الريفية 
ترتفم فيها نسبة من یرجعون مثل هذه الأشياء الى القضاء والقدر ٠‏ 


OV‏ سم 


ويرجم هذا الى مجموعة القيم التى تحكم سلوك هؤلاء الأفراد وبخاصة 
النادية e‏ آن حدوت لاو جر بحل يدري 
أنه قضاء وقدر ٠‏ 


آما من آچابوا بن بوم الجمعة فيه فعلا ساعة نحس ؛ فقد وصلت 
معيم و ی رد كع 1 وهذه نسبة خئیله جدا 
من مجموع العینه الکلیه »م ونجد أن عينة مصر الجديدة لم تتجاوب مع 
هذا الاحتمال ؛ وكانت عبنة الزيتون > م لعينة المطرية م ویلاحظ 
كذلك أن عبئة المطرية كان أجا آکبر سیه من اجابات هذا الاحتمال كما 
أن العينة الريفية وصلت الى ۱۳ 0 العيئة ٠‏ 


ن أجابا بذك :كم ليمش قوت ل 
الأوقات متك وفاة أب خی جوم 0 أ حدوث حالة طلاق أو مناجرةٍ 
فى هذا اليوم ؛ وکلها آمور يمكن حدوثها فى أى وقت من الأوقات ء 
ولا يمكن تعلیل حدونها اوجود ن هذا الوم 


ونحن نعتقد أن سيب انتشاز « ان يوم ا فيه ا 
نحس » يرجم الى ادعاء اخواننا السیحبین أنه کذلك ۰ لاعتفادهم. آن 
۳ ا عليه السلام قد صلب يوم جمعسة م ولذلك یکون دم 
الجمعة بالنسبة لهم پوما مشئرما ٠‏ 


و 
الجمعة ه التى يتم ذيها التقاء عائلى lT‏ 
هذه الصلاة د التی بلتقی غیها العنی والكبير و الصعیر فی الصلاة 
كتعبير عن روح المساواة ذ حت 


أما من أجابوا بتفسير حدوث هذا الشىء بطريقة علمية موضوعية 
تس الحضرية ككل 8ه ./ موزعين كالآتى بالنسب 
الكوبة : : NA‏ لعینه مصر الجديدة » ۷۶ عینه الزيتون » ما لعينة 
الطریه » ووصلت العينة ااریفیه الى 5رة؟./ من مجموع العينة الريغية ٠‏ 
( ۲ الع والخصيط الاحضاق 


A —‏ — 
ونلاحظ آن عينة مصر الجديدة وعينة الزيتون كان لهما آعلی 
النسب ۾ من عينة المطرية م ونعود ذلك الى ارتقاء آفراد عینه البحت من 
الناحیه الثقافیه والتعلیمیه ‏ وهذا بدوره یجعلهم پرجعون معظم 
ما یصادفهم فى حياتهم الى التحلیل العلمی والنطقی » الهم أن تحلیلهم 

لا یمت للطورة بملة ولا الى الخرافة ىء » 

وقد لاحظنا خی هذه | لعینات آنهم نفسرون ویحللون 
لأبنائهم كل ما يحدث لهم ويسألونهم فيه » وخاصة ما يتعلق بعلاقات 
أبنائهم مع مجتمعاتهم الصغيرة » ويفسرونها لهم بما يتفق وقدرتهم على 
الفهم أو الاستيعاب ۰۰ ويقولون : ان آبناء اليوم وهم جيل التليفزيون 
والفیدیو يعرفون آکثر مما ینبغی بالنسبة لسنهم ولهذا يجب تفسير 
کل ما بتعلق على فهمهم تفسیرا موضوعیا ٠‏ 

آما من آچابوا باجابات آخری » وهی بآن آجلها انتهى لحد کده م 
وان هذا آمر الله » كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل ۲/ وفى 
العيئة الريفية ١ر٣٠‏ .من مجموع العينة الكلية ٠‏ 

ورأينا أن فيما قذمناة من أسللة تخص الجانب الدينى ء 
فيه الكفاية » من خلال توجيهنا للاسئلة الخاصة والعامة » وانتداء من 
الجدول التالی فصاعدا م أردنا أن نعرف الى أى مدى يتحول 
الایمان بالدین :الى غ السلوك م فااسالة لیست تعلقا مظهریا بالدین 
بقدر ما هی تأثير هذا التعلق بالدین على سلوك الأفراد » وتحوله من 
مجرد علاقة بين الفرد وربه ء الى علاقة آیضا بين الانسان والانسان 
فى عملیه معقدة ومتشابکه بؤثر كل فعل صغير فیها على حرکه الحياة 

ذاتها » ونقصد بها الحياة الاجتماعية ۰ 
ونحن نری أن الاجابة على أسئلة السلوك على الستوی الخاص 
و العام تحدد الی آی مدی يصب الدين وسيلة هامة وفعالة من مسائل 

الضبط الاجتماعی ۰ وکانت البداية بالسؤال التالی : 
« لو ابنك دخل امتحان : ولك مدرس صاحبك » وکان بیراقب على 
ابنك ومساعدوش فى الامتحان » تتضایق واللا لا ؟ 


— ۳۳۹ - 
جدول رقم ( ۱٩‏ ) يوضح توزیع آفراد عينة 
الدحث وفقا لامتحان الابناء والتوصية علیهم 
بجتمع البحثت عينة عینسسه مينة اجمالی‌العينة. العينة الريفية 
مصرالجديدة الزیتون الطرية الحضرية قریفیشالوش 
احتمالاتالاحابة العدد ‏ / العدد ‏ / العدد ‏ العدد / العدد ۳ 


تضايق 17 TA 1 T1‏ 55 151 أداكره5 355 زا 
لا اتضایق TA AT FI Vi FY‏ 5ه AA ty! A‏ رن 
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الاجمالی 6ه مها مه .| Os,‏ نما ۱۵۰ e O e.‏ 
ویوضح الجدول السابق اجابات المبحوثين عن السژال : لو ابنك 
۰ دخل امتحان ولك مدرس صاحبك ع كان بیراقب على ابنك وما ساعدوش 
فى الادتحان تتضایق والا لا ؟ ( آتضایق ‏ لا أتضايق ) ۰ 
ونلاحظ من الجدول بان من آجابوا بأنمم يتضايقون اذا کانوا 
یعرفون المدرس ولم يساعد اينهم فى الامتحان قد وصلت نسبتهم فى 
العينة الحضرية ككل الى 54./ مقسمة بنسب کالاتی : ۲5/ لعينة 
مصر الجديدة » ۳۸ ./ لعينة الزيتون : 46 ./ لعبنة الطرية ء ویتضح لنا 
التدرج فى النسب حسب الستویات الاجتماعیه لاژحیاء ۰۰ فعينة مصر 
الجديدة لها أقل النسب ؛ ويرجع ذلك الى تفهم الآباء للعسئولیات الملقاة 
على عاق أساتذة الدرسة : وآن على الأبناء أن يؤدوا واجباتهم فى 
التحصيل الدراسى بحیث لا بحتاجون الى مساعدة من آحد مما يجعلهم 
معتمدین على آنفسهم منذ ددابة حياتهم > ويساعد هذا بالتالى الأیناء 
على تكوين شخصياتهم المستقلة دون الاعتماد على الاخرین م ومجرد 
تنمية الشعور بالمسثولية جزء هام من عملية الضبط الاجتماعی لسلوك 
هؤلاء الأبناء » لأن الذى يعتمد دائما على مساعدة الآخرين ؛ بطل 
انسانا هامشيا » ليس له موقف أو رأى أو حتى شسخصية ٠‏ وبالتالى تظل 
مسآلة نجاحه فى حياته العلمية أو العملية محل شك كبير ٠‏ 
كما نجد أن النسبة قد زادت فى المطرية وفى العينة الريفية أيضا 
حيث وصات الى 4ر4۱./ ٠‏ ولعل مرد ذلك أن طبيعة العلاقات‌الاجتماعية 
الوطيدة بين الأذراد فى الأحياء ااشعبية » وفى المناطق الريفية » تجعل 
. الأفراد يحسون بأن لهم حق على معارفهم وأصدقائهم » وأن من حقهم 


ست. e‏ عد 


على الآخرين مجاملتهم في يعض الشمور - آل کن بینها -- 


۳1 وخاصة فى النواحی التعليمية ۰ وبالاضافة ۳ ذلك فان ۳ ۳۳ 


صديق.هلى حق ,عليه : 


. الصحيج لطبيعة تربية الأبناء بشکل يجعلهم يعتمدون علي أنفسهم قد 
جعلهم يدركون خدلاً ‏ بأحقية أينائهم فی المعاونة 3 ی الامتحان ۰ 0 

أما من أجابوا بأنهم لا بتضایتون من عدم مساعدة صديتهم ۱ 
لأبنائهم فى الامتحان واعتبروا ذلك شيئًا طبیعیا مم ومن حق المدرس.: 
آلا يساعد آحدا فى الغش حتی ولو کان ابنه فقد بلعت نسبتهم فى العينة.. 
الحضرية ككل 54 ./ كان ترتبيها كالآتى : ۷6 لعينة مصر الجديدة » 
ب :/ لعينة الزيتون » ده ,/ لعينة المطرية » كما وصلت النسبة فى 
العينة الريفية الى جرده / من مجموع العينة الكلية ٠‏ 

واذا كانت الأفعال الكبيرة » تیدا دائما بأفعال صغيرة » فان ظاهرة 
الغض فى الامتحان عمل من الأعمال اللا أخلاقية ؛ لأن من يمارسه وهو 
صغير سییتمود عليه وهو كبير م وس يكون شيا عاديا بالنسبة له أن باخذ 
ما لیس له » وأن بصل الى ما يريد بعض النظر عن الوسائل المستخدمة 
یداه وم نم نون و سر مق هی 
أو دينية تضبط سلوکه في الاتجاه الصحیح الفید له وللمچتمم ٠‏ 


جدول ۷۰) يوضح توزيع آفراد عينة 
الب الا الى حتاف بقسبون 
من عدم مساعدة آلدرس لابنادوم 


مجتمع البحث ۰ عيئنسة فة عينسة - اجمالی‌العنة آلعینة الريقد 
HES‏ مصر‌الجديدة . الزیتسون . المطرية الدضربية ۱ قریه‌یشبالونم 
احتمالات الاجابة . العدد / العدد / الوبد / العدد / العدد .رز 


؟ VE‏ ؟ كر!( 5 رت 14 ot‏ 15 کر.۳ 


هو" عارفا أن الولد ضعیف فى الاده دی : 


N‏ 9 ره اه ره 2 ۱۸۷ ۱۷ ۲ر۲۷ 


۹ر٦‎ WY 1o Ve 4 گنه 57 كر]!‎ ۳ 


e ET 


rt WM ۱۰ Ve © كرلا‎ 6" ۲۷ ۲ 
٩۲ ۷۰۰ of f ۲۲ ۲۵۸ 15 الاجمبالى ۳ كر؟؟‎ 


س ۳۵۱ لد 


ا غاضهون 3 اد 5 
بت هو عارف أن ی 
3 سب تین ابنى ولکن, ساعد ناس تائیه ٠‏ 


ونلاحظ من الجدول ۳ من بشعرون بالضيق نتيجة لعدم مساعدة 
المدرس لأبنائهم آثناء الامتحان ‏ - من عینه البحث عل عددهم فی 
العينة الحضرية الى 4ه مبحوثا موزعين کالاتی : ۱۱۳ مبحوثا من عينة 
مصر الجديدة ۱۵ مبحوثا لعینه الژیتون 4 ۲۳ میحوئا لعينة المطرية ” ۰ 
وق وضل: غد العينة الريفية الى ؟> ميذوثاً من مجموع العينة الكلبة + 
آما من أجابوا مآن الدرس صديق لهم 4 ولهم حق علیه فقد 
بلغت تسبتیم فى العينة الحضرية ككل, الى. هره۳ ./موزعین كما يلى : 
كر ۷/ لعینه مصر الجديدة » غر۱۱ 7 لعينة الزيتون م كركا 0 
لعينة الطرية ونلاحظ أن عينة الطرية كان لها اعلی السیب من العینات 
الحضرية بینما كانت مصر الجديدة آقلها ؛ وهذا يرجم اون ان معظم 
البحوئین فى الثلاث عينات لا یضعون الصداقة والعرفه فى وضعها 
الصحیح من الناحية. الاجتماعية والانسانية » صحيح نهم جمیما قد 
عبروا عن موقفه خاص بهم ٤‏ وهو. 000 پان .حق ق الصداقة ِ 
على المدرس. أن يخالف ضمیره تحقيقا .لصالحهم ۰۰ ونلاحظ أن 
المرتفعة فى حى الطریه ترجع. الطابع ری اه 
هو معروف - تود اد .فيه العلاقات الاجتماعية والصلات القرابية مما جعل 
أفراد العينة بعتقدن بأن المعرفة الوثيقة تفرض على الدرس آن 
يخالف اللو انح التعليمية وآخلاقیات عمله لکی بساعد آبناءهم على 
التجاح a‏ کا ن ينجح آولادهم پنض 
النظر عن مستوى تحصيلهم الدراسى وقد قال بعضهم 0 انی آقتطم من 
قوتی وقوت آولادی الصغار لکی آعلمه » آما ۳ الزيفية فقد بلغت 
نسبتها <ر۳۰ ./ من مجموع العيئة الكلية ۰ ۱ 


— ۳۵۲ لس 

وقد بلغت نسبة من اجابوا بأن الدرس يعرف أن الولد ضعیف فى 
هذه المادة فى العينة الحضرية ۷ر۸١‏ ./ موزعة كالاتى : 

۳۷ ./ لعينة مصر الجديدة 4 55./: لعينة الزيتون م ٤ر‏ لعينة 
المطرية ووصلت النسبة فى العينة الريفية الى غر ۲۷ 1 من میت 
العينة ٠‏ ونلاحظ أن عينة المطرية كانت لها أعلى النسب ٠‏ وكذلك العينة 
الريفبة + 

ويرجع هذا الى انذناشس مستوى التحصيل الدراسى فى هذه 
المناطق وهذا الاتخفاض بعود الى نظام الدراسة السائد فى هذه 
الأحياء اذ يقسم اليوم الدراسى الى غترتین وأحيانا الى ثلاث فترات» 
بخیث لا يمكث الطلبه فى مدارسهم أكثر من ثلاث ساعات أو آربم على 
الأكثر فى اليوم » فاذا أضفنا الى ذلك اکتظاظ النصول باعداد متزايدة 
من الطلية » استطعنا أن نعرف لاذا انخفض مستوى التحصيل الدر اسی 
فى هذه الأحباء > ویوّثر ذلك بالطبع على مستوى الطلبة ؛ الذين يكونون 
حينذاك فى حاجة الى دروس خصوصية م هذه الدروس الخصوصية 
التى انتشرت يش كل مرفى الآن : ولأنها مرتفعة الثمن والتكاليف م 
فان أغلب الآباء یقفون عاجزين آمامها حيث لا تسعفهم مواردهم 
المحدودة فى تلبية حاجة ورغية أبنائهم فى هذه الدروس الخصوصية » 
فاذا أضفنا الى ذلك أمكائية مساعدة الأبناء لآبائهم فى آعمالهم ۰ 
استطعنا أن ندرك كيف أن المسألة معقدة ومتشابكة » وكيف يهط مستوى 
التحصيل الدزاسى عاما بعد عام ٠‏ وثعرف آیضا تلك الأسباب التى تجعل 
الآباء يريدون أن ينجح أولادهم بشكل أو بآخر ٠‏ 

ونلاحظ أن من أجايوا يأن المدرس لم بساعد أبنهم ولكنه ساعد 
آخرين كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ۲ر۲۷ ./ موزعين کالاتی : 

٤‏ ,/ لعينة مصر الجدید: » ا / لعينة الزيتون » أما عينة 
المطرية فقد بلعت النسية قيها هر ۷ 71 م ونلاحظ أن عينة الزيتون كان 

لها أعلى النسب تليها مصر الجديدة ذ ثم المطريه ه وهم يرجعون عدم 
مساعدة الدرس لابنائهم لذنه لا 3 دروسا خصوصية كالذين 


س ۳۳۲ مت 
ساعدهم » آما و ی الى در / من مجموع 
العينة الكلية ٠‏ که د 


ومن أجابوا بان | ا ا بالتوصية » كانت نسبتهم 6 


سر ی ی ما : 


فقد كانت نسينها ٤ر۲‏ ۰ من مجموع العينة ٠‏ 


وقد شعرنا بأن الذين يقولون بهذا م يملكون طاقة مائلة 
من الس.خط وقدر غير قليل من الرارة » يعبر عن احساسهم الخاص بان 
هناك لغة سائدة فى المجتمع هى:: المعرفة والتوصية وأن لا شىء يسيز 
فى الاتجاه الصحیح ۰۰ وعبثا حاولنا عن طريق الحوار أن نقنعهم 
بعخس ذلك .٠‏ ۱ 
جدول رقم (۷۱) يوضح توزيع آفراد العينة 
وفقا لتصرف الاب مع ابنه الذى يغش من كراسة زميله 
بجتمع البحث ‏ عينة عينه عينة اجماقىالعينة العينه الريفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قری‌بشالوش 


احتمالات‌الاجابة العند ‏ العدد / العند / العند ‏ / العدد / 


TE TEE A EA A Û > اشر‎ 
: اذهب الى الدرسة وأنيه المدرسة‎ 
۱ ۲۱ ۲,۲ 6۲ A ؟‎ ۲۱۷ ۱۸ 66 ۲ 


۸ ۱۷ ۳ ۷ ۲ 61 ۵۲ ۲۵ ۷۲۲ )را 

أعليه كيف يعتمد على نفسه : ۱ 

۳ لما‎ 1۲ ۱۸ ۰, ° 1 Y 11 3 

٠٠١ ۱۵۰ ۰ ۳ O lee 2% الاجمالى‎ 

يو لامر E‏ 
كما بلى : 

۸ ,/ لعينة مصر الجديد » ۲۵ ,/ لعينة الزيتون » ۳۸./ لعينة 


— 585" لس 


ارد اوناك ادر نسية عدنة ا أعلى ل 0 
بالرقى الثقافى ادن م تعتمد اسلو للترییه 5008 عن ا 
ااه الاخزی «الاحاوي اأتربوی القریب امن الذیمفراطية + وور 
سائدا الى حد ما فى عينة دصر الجديدة : وذلك لأسیاب آهمها : صعر 
حجم. الأسرة ؛ مما يساعد على الاعتمام بالطفل أو الطفلين اللذين 
0 والترابط الذى يسود الأبرة ق » ناذا أضفنا الى ذلك قلة 1 
5 اند 0 الطفل ا نون واعتماميم لام بیم ۳ 
الأسبياب 1 وغيرها کر جعلهم يستيعدون الوت الایذاء الجسدی فی 
ترئیه وتتشئه أ لاد هم ٠٠‏ 

آما 0 المطرية والزيتون فيعتبران أن أسهل طريقة 

7 آیدت ا الريذية عينة اة وهم یعتقدون آن 
عرق هو او بت التاسبه ٠‏ اتقويم يلوك e‏ 4 وأن خوفهم من 
تأبيدهم لهذا فی ۳9 e‏ ۰ ۱ 


هافك یه این ی الوذ BON‏ مه امس 
( الدرس ) فى العینه الحضریه ٣ر١۲‏ ./ موزعه کالاتی : 45 ./ لعينة 
مصر الجديدة ؛ ۳۰ ./ لعینه الزیتون » ۸ ./ لعينة المطرية ء ونلاحظ من 
ات ال أن تشه عينة المارية كاوه اقل ات الك اقات 
عينة مصر الجديد أعلى نسبه ؛ تليها عينة الزيتون: ؛ وارتفاع النسبة 
يعنى مدى تفهم الآباء لأعمدة الدور الذى تقوم به المدرسة فى تنسكة 
الأطفال وتاكين ‏ الؤرمية على الطفل و اة ادا کان تمتها + أو جر 
معها بنوع من الاطمدنان ؛ وتكون بهذا ذات آثر فعال فى حب الطفل 
للتعليم » وحبه آیضا لها يمكن أن يمنعه من تكرار الخطأ » خوفا من أن 
يفقذ: هذا الحب ٠‏ وبالمقارنة نجد أن عينة الطزية كان لها أقل النسب م 


— ۳40 — 
الفعال فى توجيه وضبط سلوك الأبتاء» ولا یدرکون آیضا أهمية التعاون 
الذى يجب أن بكون ثائما بين الوسسه التعليمية وبين الأسرة 8ت 
امتدادا لنفسی النظرة السابقة لعينة الطرية ۰۰ وهو افتقاد الهلة بین 
الأسرة والدرسة ٠١‏ واغفالا لدور المدرسة الهام فى توجیه سلوك الأبناء 
وتوعيتهم بالذرق بين ما هو صديح وغير صحيح » وما هو مفید وغير 
مقيد بالنسية لهم » بحيث تتحول هذه الاشیاء فى ضمائر هم و عقولهم 
الى قيم اجتماعية ضابطة لسلوكهم فى الحاضر والمستقبل . 

آما من ٠‏ أجابوا ۳ يُعلمون الأبناء ضرورة الاعتماد على النفس 
اک : 

ey a ۱۳‏ ا لعينة 
الطریه وتتدرج هده النسب حسب المستويات الاجتماعية ۸ ومدرکات 
التربية والتشثة الاجتماعية الناسبة ٠‏ 


آما العينة الريفية فقد وصلت اانسبه فیها الى 4؟ ./ من مجموع 
العيئة الكلية ؛ وهی نسية مرتغعه وريما كان سبب ذلك هو أن الأب والام 
فى الريف مشغولين أكثر مما ينبغى بهمومهم المعيشتية ؛ يضاف الى ذلك 
كثرة عدد الأبناء النسبى 34 واعتقادهم بان الأيناء عندما بصلون الی 
سن معين « عشر سنوات مثلا » يكونون رجالا يجب أن يعتمدوا على 
ی 

۱ ولا شك أن تنمیه القدرات فى انجاه الاعتماد على النفس > جزء 
هام من عملية التکوین النفسی و السلوکی للایناء 3 والذين بعتمدون على 
آتفسهم من فيدر یظلون كذاك کی اجتیاز هم أعظم مراحل ر 4 
سواء فى مرحله الطغو له او الشياب 1 وحدی وهم رجال ۰۰ والاعتماد 
علی النفس پعتبر بسلوکیاته من آهم اتضوابط الاجتماعية باانسبة 
للأفراد > حيث يسأعدهم هذا الاعتماد على النفس على التفكير » بل 
وابتكار الحلول العملية لشاکلهم دون الاعتماد الدائم على الآخرين ٠‏ 


شیم ۳ب 


و الذین آجایوا دضرورد اغهام أبنائهم آ ن العش خم وصات 
نسبتهم فى العینه الحضرية الى ٤ر‏ ./ موزعه كما يلى : 

۳ / لعینه مصر الجديدة ؛ ۲5 ,/ لعينة الزیتون » 6 ./ لعینه 
الطریه ۰۰ آما العينة الريفية فقد وصلت الى ؛ر۱؛ ./ م ويمكن as‏ 
ارتفاع النسية دين احتما لات الاجایات الأخرى » كما نلاحظ أن عبنة 
الطرية كان لها تصییا مرتفعا من العينة الحضرية بلیها عبنة مصر 
الجديدة ثم عينة الزیتون ۰ 

وه ا انشا ای اش ي انول اه اه 
أبنائهم على أسس دينية » من خلال الحلال والحرام » یجعلهم منذ 
ا ۳ على التمیز بين ما هو مناسب لهم ( حلال ) وغير مناسب 
فل الجزام Sa ES‏ 
الت eT la‏ غو الاعتماد غاي التقدى. والعصول غا 
عملهم ( النجاح ) بالحق » وليس تحقيق هذا النجاح ولو بالتش الذى 

ويأتى ارتفاع اي العينة الريفية ؛ ليس الى ارتفاع نسبه 
سيطرة الوازع الدینی 5 فقط ولكن لأن هذا الوازع الدينى هو كل شىء 
تقريبا فى العلاقه بن الاين وآییه 3 لأن الب الذى بحون فى العالب 
ا ماو أنه لا بعرف طریقا آخر لاقناع 

وترتفع نسبه عینه الطریه فى الحلال والحرام لنفس آسباب 
ارتفاع نسية العینه الرمفية ۰۰ آما عینه مصر الحديدة 6 فد متعتدر مرتفعة 
نسبيا هی ونسبه عينة الزیتون ٠‏ 

وهذا يحمل دلالة واضدة على أهمية الدین كضابط اجتماعی 
بالنسبة المجتمع ‏ ذلك أن دخول المبادىء الدينية البسيطة والواضحة 
فى فسیج الحياة الاجتماععه 4 ساعد الأفراد على النمو الطبيعى 4 
وبشکل محیح ا الاجتماعية كل 


— EV — 


فيما يخص الحلال و العرام * فى العش آو عدم العش » تعتير نسيا 
متقاربة » ان خوف الأبناء من عقاب الله عز وجل » لا يعادله خوفهم من 
قاب أباقيم لان عتاب ابتباء يمكن آن ترول آثاره بين وقت وآخر : 
لكن عقاب الله تعالى قائم ومستمر + اذا استمر الأمناء فی فعل العش 
) الحر ام ( ویکون جزاوّه مستمر | آیضا اذا استمر الأبناء فى الاعتماد 
ودين آفر اد المجتمع ككل ۰ 
وقد اختلطت الناهیم الدينية ببعض الفاهیم الاجتماعية التی 
أن نری الدی الذی وصل اليه النظر الى الرآة ليس من خلالها كزوجة 
وأم فقط » ولكن من خلاليا كابنة أيضاً ۰ 
جدول رقم (۷۲) يوضح رأى آفراد عينة البحث 
من موقف الأب من دخول ابنته كلية مختلطة 
بجنبع البحث ‏ عينة عينه عينة اجمالىالمينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزیتسون المطريه الحضرية قريةبشالوش 
احتمالات‌الاجابة العدد ‏ / العدد / العدد ر انعدد ۱ 7 العدد / ۲ 


3 “Ty ۲۵ TA 15 ۲۲ ۱۱ ۰ ۵ آمنعها‎ 
(yl ۲ ۳ O TT E TF FTV ۸ 

أقنعها بفائدة الكليات غير المختلطة : 
ty ۲۲ TEJ ۵۲ ۱ A Fi ۱۷ ol ۷‏ 
الاحمالى O:‏ امول O.‏ وا Ou‏ ما ری م۱۵۵۸ ١١١‏ 


يوضح الجدول السابق توزيع آفراد عينة 'لبحث وفقا لاجابتهم 
على السؤال : نفرض أن بنتك حصلت على الثانوية العامة ؛ وقبلت فى 
كلبة مختلطة وانت لا تحبذ الاختلاط فماذا تفعل ؟ أمنعها » آفهمها ان 
الاختلاط حرام » آقنعها بفائدة الکلیات غير المختلطة ۰ 


س ۳۸ س 


ویوضح الجدول أن من آجاب من الآباء بانع وصلت 
نسبتهم فى العينة الحضریه ككل الى 4ر٣۲‏ ./ من .مجموع العینه 
الحضرية وکانت نببة العینات :. ۱۰,/ لعينة مصر الجديدة » ۲۲./ لعينة 
الزیتون » ۳۸/ لعينة الطرية م وقد كان لعينة مصر الجديدة اقل النسپ ‏ 
فى ماله منع بناتهم من دخول الذلیات الختلطه 4 ویری معظمهم الاباء 
أنهم لا يمنعون بناتتهم من دخول الكليات. المختلطة > ولكنهم آضاغوا الى . 
ذلك قولهم .: نحن ذحاول دائما أن توضح لها الطريق المستقيم الذي 
يجب أن تسیر فيه » ونحن_نتابعها. لنعرف كَل صغيرة وكبيرة فى حياتها » 
حنی بمکتنا أن نتغادى حدوث أبة مش‌کالات تنجم عن :هذا الاختلاط ٠.»‏ 
وقالت الامهمات فى هذه العينة : ان معظمنا بحاو آن يكن صبیقات 
لبناتهن » حتی پشعرن بالراجه التفمبیه » ويحكين لنا عن كل ما يصادفهن 
فى تجربه الاختلاط » ونحن- نری أن معظم الفتینات اللاتی قاپلناهن 
یتحدئن عن الاختلاط على آنه شىء عادی:.۰۰.وکان .للمیداقات القاکمق 
بين الأممات وجناتهن أثره الواضح هی شعور الغتيات بالانتماء السلیم 
للاسرة وشعورهن بالراحه انفسیه » وعفلن على: اناع عواطفهن عن 
طریق الودة والحب الساگدان فى الگسرة ۰ کل هده العوامل تساعد 
""آلفتیات على تکوین" شخصياتهن المتكملة تى تؤدى الى ابتعادهن غن 
7 کل ما هو غير مناسب من الناحية الاجتماعية بالنسبة لهن ٠‏ وكانتالمطرية 
أعلى نسب العينة الحضرية » وقد زاد تشبث الاباء بآرائهم فى مسألة 


منع بناتهم من دخول کلیات مختلطه م وقال بعضهم ان بنتهم لو أعادت : 0 


نی العامة » أهون عليهم من دخولها كلية مختلطة ؛ وقد حاولنا 
أن نشرح لهم أن اختلاط الرجل والمرأة فى مجال الدراستة شىء 


کک اادین 6 وهو ایضا لسن عا اجتماعا 0 0 0 


YY‏ کک زال. 
لدیها مچموعه من القیم. الاچتماعیه والقواعد ,الأخلاقية التى تحكم 
سوت آفرادها نا تعفن :النظن عق رانا هار فاعها ها زالت اة 


۳۹ س 
تحكم وتضبط سلوك الأفراد ومعاملاتهم وعلاقاتهم » وهو موقف یختلف 
عن موقف عدنة مصر |اجديدة دكل ما تمثله من مواقف متقدمة من النادية 
الاجتماعية و السلوكية تجاه مسألة الاختلاط ۰ 
ونلاحظ كذلك أن نسبة عينة الزیتون کانت تمثل موتف الوسط بین 
العينتين الأخريتين » ومعنى ذاك أن التدرج آیضا فى الستوی‌الاجتماعی 
قد أحدث تدرجا فى بعض المغاهيم والقيم عند الأفراد ۰ 

وقد وصلت العينة الريفية الى نسبه >٤‏ ./ ۰ وهذه نسبه عالية 
ا قازناها بالتنية ‏ الهفرنه ‏ القن "عن سف: العنه الريسة 
تقريبا » ويعود ذلك الى أنه ما زالت القيم الاجتماعية الريفية تختاف 
عن القیم الحضرية ؛ وأن العادات والتقاليد الاجتماعية فى الريف لا تحبذ 
الاختلاط بين الشبان والشابات ولا زالت المرأة تتمتم بوضم خاض فى 
نفس الرجل » ااذی ما زال بعتقد أن مجرد الكلام علیها « عبب » آو 
ذكر حتى مجرد اسمها دون ذكر كنيتها « آم خلان » يعتبر عملا غير 
لائق ٠‏ وقد اختلطت الدوافع الديئية بالاعر اف الاجتماعية وبالأوضاع 
التاريخية الجامدة اظروف تطور القرية المصرية : بحيث أصبح الأفراد 
هناك يتصرفون فى أبسط الأمور الاجتماعية من وجهة نظر دينية فقط ء 
فالاختلاط مثلا يخضع إظروف اجتماعية متعددة : يدخل فيها العوامل 
الديئية م ولكنهم هناك لا بعرفون سوى أن هذا حلال > وهذا حرام 3 
حتى لو كانت بعض المواقف من مسائل آخری تحمل الدين ما ليس فى 
أزامرة و هه ولكن ی انها اه وه همق ر اهال ود 
وان كانت تعتبر فى رآینا ضوابط دينية » بعض النظر عن علاقتها بالدین 
۰ وعلی أبة حال ۰۰۰ فان جيل الاباء والأجداد ؛ لا بقبل سهولة 
التطور الاجتماعی » الذى يفرض علینا أن نتطور معه بقيمنا وتعالیمنا 
الدینیه وما ز الوا متحصنين بدصون الحلال والحرام » وبعیر تبریرات 
مناسبه ومقبوله ٠‏ 

آما من آجابوا من الاپاء بأنهم پفهمونها أن الاختلاط حرام : فقد 
بلغت سوم فى العينه الحضرية 4۲ 7 من ۰ العينة الکلیه > 
وکانت ية العدتات ۳۲۹٩‏ 7 لعبنة محر الجديدة م 64 0 لعبنة الزیتون» 


بت ۳۵ - 
الاجتماعیه ومفهوم کل مستوی من هذه الستویات لعنی الاختلاط ٠‏ 
كما نلاحظ أن النسبة الریذیه وصلت الى 5ر١4‏ ./ » وهذه اانسبه 
تتقارب هم النسب اتحضربه 1 ومعنی هذا أن مذهوم الاختلاط ومعزاه 4 
آما من آجاب من الأباء بأنه بقنعها بخائدد الکلیات عبر المختلطة فقد 
الكلية ٠‏ وكانت نسياتهم فى العينات كالاتى : 

4 لعينة مصر الجديدة » ۳۵ ./ لعينة الزيتون » ۱۰ ./ لعينة 
الاجتماعية للأحباء فأسلوب الاقناع يقترب بشكل أو بآخر من سمة 
الديمقراطية کسلوك وأسلوب فى التربية » وهذا لا پتوغر بنسبة عالية 
كما نلاحظ من الجدول اأسابق ‏ الا فى عينة مصر الجديدة » 
حرية ااناقشة غى داخل الأسرة » يعتير أسلوبا وسلوكا معتمدا وظاهرا 
نی هذه العینه 6 فالایناء بیدون آر اثهم 4 و الایاء بحمترمون وحهات 
نظرهم ؛ ويءملون على تنمية هذه الجوانب فى الأبناء م مع التوجیه 

ولاحظنا فى عبنة المطرية » تشبث الاباء بارائهم م واعتيار 
أن أقوالهم آو امز یچب اطاعئيا وعدم الخروج علدها ء لان لهم كما 
درون حق « ربايتهم » بالطريقة التى هم مقتنعون بها » وقد شرحنا 
لهم أهمية وجود حریه النافش4 > حتى ولو عن طریق الاشند اء 
بالثل الشعبی القاثل : « ان كبر ابنك خاوبه » ٠‏ ولكن غالبية العينة 
أبنائهم » فلا يطيعونهم ولا ینغذون آوامرهم ٠‏ 

ونلاحظ من ذلك أن التدر ج فى الستویات الثقافية و الاجتماعية 


بت ۳۵ سس 


والاقتصادیه يؤدى الى اختلاف النظرة للقیم والعادات السائدة بين 
المستويات المختلفة ؛ صحيح أن هذه القيم قد اختلطت وامترجت ؛ وآثمرت 
ما بمكن تسميته بالموقف الخاص اكل مستوی من هذه الستویات » ويبقى 
سائدا بين الأفراد أن الخروج على هذا الموقف الخاص الذى يمكن 
تسميته « بلرآی العام الأخلاقى 4 اذا صح هذا التعبير ‏ يعتير 
عملا غير لائق ویعتبر خروجا على المعايير الأخلاقية لكل جماعة وکل 
مستوى من الستویات الاجتماعية ٠‏ 

جدول رقم (۷۲) يوزع آراء آفراد عينة البحث 

وفقا لمن كادت خلفتهم بئات » وكيفية توزيع الات 


سس ا ل ا ا ر یت تا ات تست ل 0ك 


مجتمع البحث عينة عینسةه عينة اجمالی‌العينة العينة الريفية 
مصر الجديدة الزيت ون المطرية الحضرب4 قریه‌یشااوش 
احتمالاتالاجابة العدد 72 ااعدد / العدد / اللعدد / العدد 7 
یکتب‌کل‌آملاکه‌لبناته ۱۳ ٣١٢ 5 ۳ ۷۸ 5 ۲٩‏ الا ۲ كرا 
یمشی حسب الثر ع۲۷ ۷ 8 ٩۲۰ 8۷ AY‏ ۱۲۵ آر ۸۲ ۸ 1ر۹A‏ 


١٠١٠١ 1o. 1. lea el ل‎ Ou ae O الاجمالی‎ 


یوضح الجدول اجایات نتوین ظ على السوّال 20 ۲ 3 خافنه 
بئات وهو غنی ۰۰ تفتكر هل يكتب کل آملاکه لبناته واللا يمشى حسب 
الشر ع ویقنعهم بذاك © ؟ 


ویتضح من الجدول أن اجابات عينة البحث الخاصه بان عليه أن 
يكتب كل آملاکه لبناته قد وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية ككل الى 
٦ر۱۹‏ ./ من مجموع العينة » وكانت نسية العينات كالاتى : ۲۹ / لعينة 
مصر الجديدة » ۱۸ / لعينة الزيتون © ۸٩‏ لعينة الملرية + 

آما العینه الریفية فقد بلغت نسيتها ور١‏ / ونلاحظ من هذه 
النسب أنه قد حدث فيها آیضا التدرج النسبی بين المستويات الاجتماعية 
للعینات فقد مثلت نسبة عيئة مصر الجديدة أعلى النسب » ولا يرجم 
ذلك الى عدم تدين الأفراد أو عدم تمسكهم بأدكام الشريعة الاسلامية 
وانما بعود الى شىء ءختلف تماما عن ذلك وهو دور المرأة فى عيئة مصر 
الجديدة ۰۰ فالرأة فى هذه العينة لها صوت مسموع فى بيتها » وهى 


EEE‏ ۳۳۵۲ هت 


شربكة فى الاسرة ولیست تابعة فى معظم الأحوال » وهی فى العادة 
التی تقنع الرجل عضرورة هذا ی > وقد لاحظنا ذلك من 
خلال الناقشات الجانبية التی أجريناها مع بعض -الأسر التى لیس لدیها 
الا الينات ء ولم يرزقوا بعي رهم » فالأمهات بعتبرن أن ثروة الاب ؛ 
« بناته أحق يها ولا بد من کتایتها »4 بيع وشراء لهن » لأن البنا 
« ولایا » ليس لهن معین الا الله » ویعللون تصرفاتهم هذه بأن الدین 
الاسلامى يسر ولا عسر ۰۰۰ وحاولنا أن توضح لهم آهمية 
أحكام الشريعة الاسلامية فى مثل هذه الواقف » ولكنهم تعللوا وبخاصة 
الزوجات بان الأقارب ليس لهم آمان م ولا يعرفون الا مصاحتهم فقط 
وآدرکنا أن الصلات القرابية فى مثل عينسة مصر الجديدة ؛ ضعيفة 

أو حتى معدومة » وأن نظام الأسرة البسيطة والصغيرة التی تتميز بها 
هذه العينة » قد آثر على سلوكها وضوابطها الاجتماعية ٠‏ وقد أدى هذا 
بدوره الى تأثير بعض الأحكام الدينية » أو تجاهل ٠‏ أو مخالفة بعض 
هذه الأحكام ٠‏ 

وفى عینه الزيتون لاحظنا مثل هذه الأمور » ويخاصة 
من كانوا يعملون بالبلاد العربية ء۶ وكونوا ثروات معقولة » همؤلاء 
يعتبرون أن من حق أسرهم الصغيرة وحدها ‏ بناتهم ‏ الاستمتاع 
بما یملکون م لأنهم تحملوا معهم مساق السفر والغربه » ولا يجب أن 
پستفید بها آحدا غيرهم ٠‏ 

آما عينة الطرية فقد كان لها آقل النسب » وكانت نسبة عينة 
الطرية آو معظمها » ممن سافروا أيضا وكونوا ثروة من هذا السفر ٠‏ 

ومن آجابوا بهذا ایضا فى التنة الريقية ند آی كات تروتهم 
لبناتهم - كانت نسبتهم ضئیله للغاية حیث انها وصلت الى ؛را./ من 
مجموع العينة الكلية ٠‏ 

وقد لاحظنا مدی تائير الزوجة على سلوك زوجها فى هذا 
الموضوع » فحين كنا نناقش الأب فى تحليل وتحريم هذا التصرف 
کانت الروجة نتدخل معترضة بقولها « هم ولایا ملهومشس حد غیر ربنا 
وعلشان میحتاجوش من حد © ٠ | ٠‏ 


ror —‏ — 
ووصلت نسية من أجابو! بضرورة السير حسب شرع الله الى 
٤ر۸۳‏ / فى العينة الحضرية » من مجموع العينة الكلية ۰۰۰ كان توزيعهم 
على العينات كما يلى : نسبة ۷4 / لعينة مصر الجديدة » ۸۲ / أعينة 
الزيتون » ۹4 / لعينة المطرية ٠‏ 
ونلاحظ ایضا التدرج فى النسب باختلاف الستویات الاجتماعية 
وسدو آن لارتقاء الستوی الاجتماعی والتعلیمی آثره خی هذا الشسآن 
فكلما ارتقی الانسان من الناحية الاجتماعية والتطيمية © كلما تمت" 
عنده النزعه الفردیه والذاتبه > وزاد عنده حبه لنفسه ٠٠‏ وکان لعينة 
الطرية آعلی النسب فى التمسك باحکام الشريعة الاسلامية ؛ فى مسألة 
خلفة البنات وكتابة کل شىء لهم ۰۰ وکان لهذا التمسك ظواهره :۰ 
الیسبطه » ولکنها واضحه ومحددة فى قولعم « کل واحد بباخد نصييه ». 
و «ربنا هو مقسم الارزاق » وآن الاسلام لم یفرق بين الذکر والأنثی 
الا حيث تتحتم التفرقة من مراعاة لطبيعة كل منهم : وما یصلح لازجل...: 
لا یصلح للمرأة م وحيث الجتمع كفيل بالجمیم ٠‏ 
وقد وصلت النسبة فى ااعينة الريفية الى آعلاها اذ بلغت 
٦ر۹۸‏ ./ وهی نسبة مرتفعة . حيث حقفت تفوغا على العينة الحضرية ؛ 
فما زال الانسان فى الريف يتمتع بتلك الطاقة الروحية الهائلة التى 
تفه من تمزه اة ارا وراه ان الاين الف نهد 
بالاضافة الى استمرار العلاقة الاجتماعية البسيطة والنافعة مع قوة 
ستمرار الصلات القرابیه »> وازدهارها حیث الجمیع آقارب ء وهم بد 
واحدة عند الضرورة 4 ویمدون بد المساعدة لبعضهم النعضن فئ کل 
الأوقات ٠‏ ۱ ا 
ومما تقدم يتضح لنا أن غالبية العينة للمجتمعين الزيفى والحضری 
قد 7 أقرث بضرورة تطبيق أحكا م الشريعة الاسلامية 4 فى موضوع خلفة 
البنات 2 ه وکتابه بت شىء 59 آم لا ۰ 


ومن اأواضح أن ضرورات الحياة الاقتصادية قد جعلت بعض 
الناس متمسكين بالقيم الدينية فى معظم أعمالهم وسلوكياتهم » ولكن 


( ۲۳ - الاسلام والضبط الاجتماعی ) 


س ۳۵۶ نت 


عند منعطف معان 7 لا ننک دون بهذه القيم 4 وخاصة عندما بتعلق الأمر 
بمستقبل بتاتهم من بعدهم وهل يرثن كل روتهم » ببيعها لهم نی 
حیاتهم » آم بترکون الأمر لقو اعد ااشريعة الاسلامبه ٠‏ 
جدول رقم (۷6) یوضع نوزیع افراد العينة 
وفقا نلموافقة على دفع مباغ من الال لاعفاء آلادن من دخول الجیش 


مجنمع البحث عينة عينة عينة احبالی‌العنة العينة الريفية 
مص رالحديدة الزيتون امحلرية الحضر 1 قريةيتسااونس 


احتمالاتالاجابة المدد / المدد 7 5< / العدد ‏ / العدد نز 


: آدفع المبلغ واطلع ابنی‎ 
1 1 EY FY 1 YF 1١1 A ع‎ 1| 
: يدخل الجيش مع الآخربن‎ 
٩۲ ۱۲۱ AojT IA AL {VY AL {YT VA ٩ 


الاجم‌الی ۰ 80 ۱۰۰ :90 ا .0 aze‏ ,»10 1 


یوضح الجدول السایق اجابات آفر اد عینه البحت على الاسو ال 
« لو ابنك طلب الجیش » وواحد قال انه یقدر بطلعه مقابل دفع مبلغ 
من الال ۰ كيف تتصرف ؟ © ٠‏ 

چ آدنم ميلغ وأطلم أبنى ۰۰۰ 

بدخل الجیش مع الاخرین ۰۰ 

ونلاحظ من الجدول أن سيه من آجابوا بانیم بدذعون میلعا مر 
امال لخروج آولادهم من الجيش بلغت فى العينة الحضرية ۱:۷ ./ 
من مجموع العينه الكلية » كانت ية عبنة مصر الجديدة منها ۲۳۲ .1 
والزيتون <۱./ والطرية ۰/5 

وتخضسع هذه النسب آیضا : فى اختلافها لاختلاف المستويات 
الاجتماعية داعینات والأحباء » تقد كان لعبنة مصر الجديدة أعلى 
النسب 4 بیتما كان لعدنة الطربه آثل التسب م 5 عرنه الزيتون التى 
تلی عينة مصر الجديدة غقد كان لهم وجهة نظرهم فى هذا الوضوع > 
معد مناقشتنا لهم فى عدم مساو اد آبنائهم بالآخرین » بقولون : ان 


— 00 


الأبناء عندما يدخلون الجيش : وخاصة بعد اتفاقية السلام ؛ لا يؤدون 
واجبا وطنیا م بقدر ما یستخدم معظمیم بعض بعض العاملين فى القوات 
المسلحة من الرتب العالية م فى الخدمات الخاصة بهم وبحب دقائهم 
وأقا قاربهم ۰ ولا تمت مثل هذه الأءمال لاواعت الوطنی بشىء ٠‏ ۰ 
وكانك هه اور اه شرت كر يها لسك ی اکن بال اكد ويرون 
آیضا أن الوقت ااذی یمفبه آبناژهم : كي ال بعثبر وقتا ضائعا 
بالنسبة لهم ولأبناثهم ولا يستغل استغلالا صحيها بنفع هؤلاء الأبتاء 
ولهذا خان محاولة خروجيم من الخدمة العسكرية آجدی بالنسبة لهم 4 
وقد أبد بعض البحوئین آر اءهم بادلة بعتبرونها واقعية » حدثت لهم 
قبل ذلك آو لأحد آقاربهم ٠‏ ی 

وقد علل اأبعض الآخر دفع الال مقابل الخروج من الجيشس يسبب 
صحه الابن ء ولأنه لا توجد دقة كاذية ذى الکشف الطبى ؛ وكما يقولون 
انیم يأخذون کل من هب ودب ؛ بدون وضع العامل الصحی؛فی 
الاعتبار » ویزیدون على ذلك » أن الابن يمكن الاستفادة به فى العمل 
ومساعدة الأسرة » وريما كان هذا هو السيب الوحيد الصحيح من بين 
الأسباب ااتی ذكروها ٠ ٠‏ 


آما آفر اد أعدنه الريفية الذين أبدوا ذاك مد وصلت 5 ۲ 
05 من مصاوع العينة 4 وكان تبريرهم هو _ ساعد . الاين لانبه فن 
العمل وخاصة أن الأب صحته ليست على ما يرام ٠‏ 


ويمكن القول : ان الضابط الدينى والأخلاقى عند معظم من وافقوا 
على دفع الال مقابل خروج آبنائهم من الجیش ؛ يعتبر منعدما ؛ أو قليل 
الفاعلية لأنم يريدون عن طريق دفع الال بت أن بميووا کک 
الآخرين و الاسلام فى ذك واضح کل الوضوح » فالمسلمون جمییا 
متساوون فى الحقوق والواجبات م لا غرق بين و 

سسواسية كأستان م اي اا 
و التقوی هذا تعنى سلوك المسلم تجاه دینه » وتجاه مجتمعه ؛ وعالمه » 
ونفسه أيضا. ویحفل أدب القرآن بالكثير. من الواقف والأسباب الثی 


۳۵۲ مس 
تجمل الساواة بين الناس هی محور العمل من أجل الحياة الدغبا 
النظر عن الأخطاء التی تقم فى التطبیق العاصر ۰ 
آما من آجابوا بأن الابن يدخل الجیش شأنه فى ذلك شان 
الآخرين وآن ذلك واجبا وطنیا يجب القيام به » فقد وصلت نسبتهم فى 
العينة الحضرية الى ۳ره۸ ,/: من مجموع العينة الكلية وكانت النسب 
فى العينات كالآتى : 
۸ لعينة مصر الجديدة » ۸4 ./ لعينة الزيتون » 44 / لعينة 
المطرية ٠‏ 1 
ونلاحظ أن العينة الريفية وصلت الى نسية عالية وهی 14 ./ من 
مجموع العينة الكلية ٠١‏ وكان لأغلب من آجابوا بضرورة التحاق آبنائیم 
بالجيش من العينتين الحضرية والريفية رأى واضح ومحدد » أنهم يرون 
أن هذا شرف وطنى » وهو آيضا جزء من عملية صقل شخصية الأبناء م 
فالخدمة العسكرية تعامهم كيفية الاعتماد على النفس » وتقوى أجسامهم 
وتصوع شخصية الشناء 4 وتعویدهم على مواجهة ا لو اتف بالانثیاه 
والجدیه مما يقوى من عز ائمهم ٤‏ ويجعلهم قادرين على مواجهه الحياة 
بعد ذلك ولا بد أن بؤدى الجمیم هذا الواجب ولا یتهرب منه أحد مهما 
علا أنه أو كل » لذن الاسلام روکد على مبداً تكاذؤ الغقرص وأن بکون 
الجميع على قدم المساواة فى الموقف الاجتماعی ۰ 
د عند يد 
و دور الاعلام الدينى فى تنمية الضوایط الدينية : 
يؤثر الاعلام بسكل أو بآخر فى سلوك الناس واهتماماتهم عن 
طريق عرض القضايا التى تهم المجتمع » فى شكل أحاديث أو ندوات م 
أو مسلسنلات تليفزيونية أو اذاعیه آو آغانی ۰۰ الی آخره ۰ 


وعلى الرغم من أن الاعلام بشكل عام ليس جزءا هاما من بحثنا 
الا أننا رآيتا أن نتناول تأثيره فى تنمية الضوابط الدينية » ويخاصة من 


بت ۳۵۷ ل 
خلال البرامج الدينية ٠٠‏ وذلك لاقتناعنا » أن الصوت و الصورة الصادرین 
من أجهزة الاذاعة المركية والمسموعة لهما تأثيرهما الباشر على الأفراد 
وخاصة فى مجتمع تزيد نسبة الأمية فيه على 4۷/ وفقا لآخر احصاء ٠‏ 
البرامج الدينية فى الاذاعة المركية : ( التلیخزیون ) ۰ 
جدول رقم ( ه/ ) يوضح نوزيع آفراد العينة وفقا لاهتمامهم 
بمشاهدة البرامج الدينية التى يذبعها انتليفزيون 


جتمع البحث | عينة مينة عينة أجمالىالعينة العينة الريفية 
مصر الحديدة آلزینون المطرية الحضرية قریه‌یشالونتی 


حتمالات‌آلاجابة العدد / العدد / العدد ‏ المدد / العدد / 


۸۲ ر‎ ۱۲۲ ۸۸ ۱۳۲ ۰ {o A 1۲ AA CE صفة مستمرة‎ 


آحیانا 1 1١١‏ ۷ ۶ ۵ ۰ ۱۸ ۲ ۲ ۲ر۱۷ 


٠» 0. 1 .,٠ ۳ eis 06 ۰ أ‎ O. ۱۰ 0 ۰ لاجمانی‎ 


ببين الجدول توزيع آفراد العينة الذين یهتمون بمشاهدة البرامج 
الدینیه التی يذيعها التلیفزیون فى جمهورية مصر العربیة ٠‏ 
ونلاحظ هنا أن نسبة من بشاهدون البر امج بصفه مستمرة كانت 
فى العینه الحضرية ككل ۸۸ ./ من مجموع العینه » مقایل ۷ر٣۸‏ / للعينة 
الريفية . 
وكانت نسب العينات الحضرية ۸۸ / لعينة مصر الجديدة » كم/: 
لعینه الزیتون آما عينة المطرية فقد وصلت اانسبه فيها 5۰./ » ونلاحظ 
مایت لسن لمات زوم ذلك ان RO‏ 
عيّنة البحث يهتمون بمشاهدة البرامج الدينية ٠‏ 
وقد لاحظنا أثناء اجراء أن بعض آفراد العينة ليس لديهم 
تليفزيون ؛ ودسؤالهم عن كيفية مداومتهم على مشاهدة البر امج الد 


أجمعوا على أنهم يذهبون الى القهی وبخاصة فى يوم الجمعة شاهدة 
برنامج الشيخ الشمراوی والساسل الدینی الذی پذاع فی حا 
سوم 
آما من ؟جابوا بأنهم یشساهدون البرامج الدينية أحيانا كانت 
نسبتهم آقل من النسب المسابقة فقد وصلت نسبتهم فى العینه الدضریه 
ككل الی قير من مجموع العسنه الکایه وکان نوزیع نسب على العينات 
الحضرية كما هو موضح بالجدول ؛ بینما نلاحظ أن النسبه وصلت فى 
العينة الريفية ألى ۳ر۱۷ ./ من مجموع العينة الخلية يفارق نسيى 
ره ,/ من العينة الحضرية ۰ وهذا يرجع الى طبيعة العمل بالزراعة 
حدث انها تستمرق فترات طويلة من الوقت وارتباط. الفرد الذی تعمل 
بالمزارع بالاذاعة السموعه ذأغلب أفراد العينة كانوا یجمعون على آنهم 
يستمعون الى إذاعة القرآن الكريم ه وبعحد أن حددنا النسبه التى 
تساهد البرامج الدينية فى الاذاعة المرثية آردنا أن نعرف نوعية البرامج 
التى يقبلون عليها ٠‏ 
جدول رفم ( ۷١‏ ) يوضح أهم البرامج الدينية 
التى يهنم بمشاهدتها وسماعها آفراد عينة البحث 


2 تست مت سس سے تست سوت ور ل 


مجتمع البحث عينسبة عينية عينة اجالىالعينة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزیتبون المطرية. الحضرية قريةبشالوش 
احتمالات الاجابة العدد ‏ 7 العدذ_ / العدد / العدد + العند 4 


هی ا انعر ار 

۲۸۷ {FF ۲,۸ or ۸۲ ۲۱ ۲۸ ۱۷ ۲ ۲ 
5 TEE .ف‎ E KO ۱٩ ۵۲" ۲٩ برتایج العلم ولایمان‎ 
ترم‎ ۱۳ ۷۸ ۱۲ 4 ۲ ۱۶ ٩ ۸ 6 المسلسلات الدينية‎ 
AN ۸۸ ۲ ۰ ۳۰ ۲۸ ۱ ۱۸ ٩ ۱ ۸ اذاعفالتر آ کی‎ 


ب ب سے — 


١٠١٠١ 10. Yue نه[‎ lue Oe lse ©. lae Oe i * الاجبالى‎ 


س س سی بت تس 


چرس ر مس 


5 ۳۵4 — 

بعد أن حددنا النسبة ااتی تشاهد البرامج الدينية فى الاذاعة 
المرئية ( التلیفزیون ) آردنا أن نعرف نوعیه البرامج التی یقبلون علیها 
وذلك استکمالا التساول السايق » ووجدنا ضرورة التساوّل عن 

البرامج الدينية التی یفضل آفراد عينة البحث مشاهدتها ٠‏ 
ونلاعظ أن نسية من فضلوا آحادیث الشيخ الشعراوی الذی 
استطاع بذکائه ائنطری أن یخاطب قلوب ااشاهدین بأسلوب سلس 
سيط که جفیم المحريات ويلا و اام بها أن وطن عن 
انتباه المساهدين وصلت نسبتهم فى العينة الحضرية ۷ر۳4./ من مجموع 
العينة مقابل ۷ر۲۸../ للعينة الريفية » كما كان توزيع النسب على 
العینات الحضرية کالاتی : ۲4 ,/ لعيئة مصر الجديدة 4 ۳۸ .1 لعننة 


الزيتون » 15 ./ لعينة الطرية » ونلاحظ أن عينة الطرية كان لها آعلی- ٠٠‏ 


النسب ِِ 1۹ پیز به حدبث یت الشعراوى من جذت انتیاه الفکات 
الدينية خقد e‏ نسیه من يهدمون بمشاهدنه الين کک من ا ٤‏ 
07 الحضرية موزعين بنسب متفاوته على العبنات الحضرية كما همو.. ..: 
كانث اة المطرية ۰ 

آما العینه الريفية فنلاحظ عدم , اهتمام آفر اد العبنة بهذا البرنامج 
فقد بلغت نسبة من يهتمون به 4 ./ من مجموع عينة البحث » كما أن 
النسب وصلت فى العینات أن يهتمون باذاعه القرآن الکریم فى العينة 
الريفية الى آعلی نسبة حیث كانت تمثل ۷رهه ,/ من مجموع العينة 
پینما وصلت فى العینه الحضرية الى 54 / بفارق نسبی يقل ۳۵,۷ ./ 
عن العينة الريغية ء ويرجع ذلك آن اهتمام الريفبين بسماع اذاعة القرآن. 
بالتفسير وشرح وتحليل الایات البينات كما آنها تعمل على تزوید المستمع 
بكل ما يدور حول معانی القرآن الكريم باعتباره منبعا مستفيضا الثقافة 
الاسلامية ء 


۰ 
آما من يهتمون بالمساسلات الدينية فقد كانت نسبتهم فى العينة 
الحضرية هر ./ من اجمالی العينة مقابل جرم ./ للعينة الريفية وعذه 
ونلاحظ عموما من الجدول أن لحدیث الشیخ الشعراوی وبرنامج 
العلم والایمان آعلی النسب فى درجة اهتمام آفر اد عينة البحث ٠‏ 
الأخراد الدينى والاجتماعى وبمعدى آخر هل نوّدی مشاهد ه هده الپر امج 


جدول رقم ( ۷۷ ) يوضح رای آغراد عينة البحث فى البرامج الدينية 
وهل تؤدى دورا فعالا فى تغير بعض العادات السبئة عند الافراد ؟ 


a O CT 
مصرالجديدة الزیتسون المطرية الحضرية قريةبشالوش‎ 


احتمالا تالاحابة آلعدد / العدد / العدد / العدد بز العند 7 


٩۲ ۱۲۲ ۸ IE كرد‎ EE ۹ oA نعم اک‎ 
Aر۷‎ ۱۲۳ ۰۲ ۱۸ ۱۸ ٩ ۶ 0 ۸ 1 لا‎ 


۱9۹ ۱۵۰ مها میا‎ Vous O0 1 o. 5. ۳ الاجمالی‎ 


بين الجدول أن نسبة من آیدوا أن البرامج الدینیه تؤدى دورا 
ایجابیا وفعالا فى التأثير على سلوکهم وتغيير يعض المفاهيم والعادات 
الخاطئة كانت نسبتهم فى العينه الحضرية ككل ۸۸ ./ من اجمالی العينة 
وكانت موزعة بنسب متفاوته بين العینات الحضرية ٠‏ كما هو موضح 
بالجدول ٠‏ 

آما المینه الريفية فقد وصلت نسبة من أجابوا د «نعم» وأبدوا أهمية 
البرامج الدينية الى ٣را‏ // من مجموع العينة وهذه النسب مرتفعة 
ومعنى هذا أن للبرامج الدينية تأثير فى نفوس الأفراد وعقولهم » وقد 
ذکر العدید من آفراد الت الرينية بصفة خامة اليد من القصص 
عن التعیرات التی أحدثتها هذه البرامج ۾ وعن اقلاعهم عن بعض الأخطاء 
الناجمة عن عدم فهمهم الصحیح لقواعد التحلیل والتحریم فى الشريعة 
الأنتلاسة ومنها تد الروحات ٠‏ 


بت ۳۹۱ 6 


كما أن غالبية العينة الحضرية كانت تمتدح البرامج الدينية لأنها 
تربط لهم الأمور الدينية بأمورهم الدنیویه وتبصرهم يما يجب 
أما من رأوا أنها لا تؤثر فى سلوك الأفراد ولا تغير من عاداتهم 


فقد كانت نسبتهم فى العينة الحضرية ۱۲ ./ من مجموع العينة مقايل 


۷ر۸ ./ للعينة الريغية ٠‏ 


اذن للبرامج الدينية تانير وتساعد على التعيير ولکن كيف بمكن 
تحدید مسار هذه التنپیرات القن استطاعت البرامج الوصول الیها ؟ 


هذا ما یوضحه الجدول التالی : 


جدول رقم (۷۸) یوضح رآی آفراد العينة ممن آجابوا بان 


البرامج لها تأثيرها على الناس فى كيفية هذا التاني 
مجتمع البحث عينة عينة عينة اجمالی‌العينة 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية 
احنمالات الاحابة العدد / العدد رز العدد / العدده / 


تبصر هم بأمور دينهم ودنياهم : 

fy ۵۱ ۲٩ ۷۲ 5. ۱۸ ۰۷ 11‏ 
تساعدهم على الاقلاع عن بعض انعادات السيئة : 

1١ 1:5 5". "1 1١١ 1 0‏ ارا 
تفیدهم فى معرفه بعض الفتاوی الدینیه : 

۲٩ر‎ ۲۵ ۲ 1 ۲۶ ۱ ۳۲ ۵ 


الاحمای ۱ ۱ و ۱ ۰ ۱ ۱۰ ۱۳ هنم[ 


ست. سم 


العينة الريفية 
قریه‌بشالوش 


اعدد ۳4 


۶ ۵ر۱۷ 
۷ ۱ 


٩‏ ۵رم۲۸ 


۷۰۰ ۱۳۷ 


ویوخسح الجدول اجابات آغراد عينة البحت على السؤال الذی 


یقول : « فى حاله الاجابه ب « نعم » » یسئل : « زی أيه » ؟ 


كما ببین الجدول آن عدد أفراد العينة ممن آجایوا د (تعم) كان 
عددهم فىالعينة الدضرية ككل ۱۳۲ مبحوثا موزعين علىالعينات الحضرية 


كالآتى : ٩١‏ مبحوثا اعينة مصر الجديدة » 40 مبحوثا لعيئة 


الزيتون 


وکان عدد أفراد العننه الریفیه ۱۳۹ مبحوثا 04 وبلاحظ أن نسية 


عدد الأفراد لمن آندو | آن البرامج الدينية تتصر الناس بأمور ديتهم 
ودنياهم فى العينة الحضرية ۲ر۲؛ :/: من اجمالى العينة م موزعة على 


لد ۳۱۲ — 

العینات بنسب متدرجه وفقا لتدر ج الستوی الاجتماعی للعینات كما 
عن آراء الأفراد فى الدور الذى تقوم فك هذه البرامج 4 وغد وصلت 

آما من آیدو ا آنها تساعدهم على الاقلاع عن بعض العادات 
السيئة فقد بلعت النسبة فى العينة الحضرية حکل الى ۱ر۳۱./ من 
اجمالی العينة وكان توزيعها على العينات الحضرية كالآتى : ٠١‏ ,/ لعينة 
محر الجديدة : 85,/ لعینه الزيتون » 45,/ لعینه المطريه » ونلاحظ هنا 
أيضا تدرج اانسب فقد كان لعينة مصر الجديدة أقل النسب بينما كان 
لدمطرية والزيتون أعلى النسب وذلك يرجع الى نظرة من آيدوا هذا 
الاحتمال فى أن البرامج الدينية قد وضحت الكثير من المفاهيم !اخاطئة 
عند الذفر اد تجاه بعض الأمور الخاصة بالتشریعات الاسلامية وآهمها 
الكريمة التى سبق وآن ذکرناها فى موضعها أن فهم الناس العنی 
الا اذا كانت هناك ظروف اضطر اریه ترغم على ذلك ۰ 
الهامه منل عمل الرآة والدعوة ال عدم التعصب الدينى والسماحة 
٤ه‏ ./ من مجموع العینه ينارق نسبی کر ۲۲ :/ عن العينة الحضریه 
وهذا ينطبق على عينه الطریه والزیتون كما یتضح من الجدول ٠‏ 

آما من آجابوا بأنها تفیدهم فى معرفة الفتاوی الدينية ونقصد 
لزوچه سے م الطاعه ب الميرات كت از والح 4 كانت نسيتهم فى 
العینه الحضریه درد۲ ./ من اجمالی العينة وکان توزیم النسب على 
العینات كما يلى ۳۳ ./ لعينة مصر الجديدة » ۲4 :/ لعينة الزیتون م 


ست ۳۲۱۲ — 

۲ / لعينة الطرية ونلاحظ أن عينة مصر الجديدة كان لها آعلی النسب 
تلیها عينة الزیتون ثم عينة الطریه ویرجم ذاك الى اهتمام آفراد عينة 
البحث بمعرفة بعض الفتاوی لحل بعض الشاکل التی تواجههم أو تواجه 
من یطلبون منهم الشورة » كما أن نسبة العينة الريفية ان آیدوا ذلك 
وصلت الى هر۲۸ ./ من مجمو ع العينة ۰ 

ثم وجهنا الاسئلة بعد ذاك الى انجاه آخر للوصول الى نفس 
المعنى : دل للير امج الدينية آثر مما فىاتتناع الأذراد دفكرة تنظیم النسل ؟ 
وهل كثرة الكلام ذيها سواء فى البرامج الدينية أو غيرها يؤدى الى 
الاقتناع بها أم لا ؟ باعتبار أن مسالة تنظيم انسل مسالة الاختيار فيها 
مفتوح للأغراد وضوابطه بهذا العنی ضوابط اجذباعیه يدخل فيها عنصر 
الضيط الدينى أيضا ٠‏ 

ويوضح الجدول التالى ذلك : 

جدول رقم (۲۱) يوضح رای آفراد عيئة البحث فى الخدم 
عن تنظيم الاسره ومدی فاندنتسه 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الحضرية قريةبشالوس 


احتمالات‌الاجابة العدد / العدد ‏ / العدد / العدد / العدد / 


منید ۷ ۷ ۲۱ ١5 of‏ ۲۸ ۷ ۵۱ 55 ۲ر۱۷ 
غير مفید ۱۲ ۳۹ IA OTA‏ ۳ ۷ ۲ ۷ر۱۸ ۱۳ ۷ر ۸۲ 


الح E A on‏ عقا اه ۱6 
ببين الجدول أن نسبة من آقروا بان الكلام عن تنظيم الأسرة مفيد 
بلغت فى العينة الحضرية عر۱ه ./ من العينة الاجمالية موزعة بنسب 
متفاوتة ومتدرجة بين مستويات العينات الاجتماعية » فقد وصلت أعلى 
نسبة لها فى عينة مصر الجديدة الى 74 ./ بينما وسلت ۵۲ ./ لعينة 
الزیتون » ۲۸ / لعينة المطرية » ومعنى هذا أن مجموعة من أفراد العينة 
فى مجتمعى مصر الجديدة والزيتون واللذان يمثلان نسب عالية يرون 
أن تنظيم الأسرة يساعد على الارتقاء بمستواها العیشی ويحقق للافراد 
احتياجاتهم ومطالبهم التی يحتاجون اليها كما آنها تحقق للمجتمع 


لااسنقرار والأمان + 


س ۳۹6 د 


ذلك أن الضوابط الاجتماعية والدينية لهذه العینه تتغير وفقا دی 
تقيل الأفراد 0 لها ومدى مسايرةهم أقتضيات العصر ومتطلبانه » 
بعکس مانلاحظه فى المطرية والعينة الريفية التی وصلت نسبه من يرون 
أن الكلام عن تنظيم الأسرة مفيد الى ۳ر ۱۷ ./ من مجموع العينة بغارق 
نسبی بقل ۱ر۳6 0 عن العينة الحضرية ٠‏ 

آما من برون أ ن الکلام فيه غير مفيد فقد وصلت نسبتهم فى العينة 
الحضرية الى “ر۸٤‏ / من اجمالی العینه وهذه النسب نكاد تقترب من 
نصف المينة تقرییا موزعة پنسب متفاوتة بین ايتاك الحضرية کما هو 
موضح بالجدول ٠‏ 

بینما نجد أن العینه الريفية قد وصلت النسبه فیها الى ۷ر ۸۲/ من 
اجمالی العينة الکلیه ویرجم ذلك الى اهتمام الریفیین عموما بکبر حجم 
الأسرة وكثرة مواليدها وأنهم بعتدرون الاسرة الكبيرة العدد عامل مدعم 
لعزوتهم وقونهم ٠‏ كما أن الأبناء يمثلون مصدرا للدخل بعكس الوجود 
فى ااجتمعات الحضرية وبخاصة الراقية منها » كنا آن حياة القرية 
البسيطة والأمانى التواضعة لغالبية آفراد الجتمم الریفی بالنسبة 
مستقبل آپنائهم لا تشعرهم يعبء السئولية فى توفي احتیاجات أبناثهم 
كما أن نظرتهم الاتكالية والتدریه للأمور م وزمادة تمسكهم بالعادات 
والقيم الاجتماعية المتخلفة وغير المفهومة كما ینبغی يجعلهم لا يهتمون 
بمتل هذه الأحاديث عن تنظیم الاسرة لأنهم كما يقول بعض منهم « اللي 
بییجی رزقه معاه ‏ وربنا هو الرزاق ‏ واعتراض على آمر اذله ‏ وکیف 
بقف الانسان آمام ارادة رینا ) ٠.٠‏ الخ من معتقدات راسخهة فی 
آذهانهم ومی المحرك الأول والأساسى فى سلوكهم »> كما أن خوف 
الزوجة بالتحديد فى المجتمع الریفی والأحياء الشعبية من عدم الانجاب 
بكثرة يجعل الزوج يتزوج باخری لأنهم یعتبرون أن كثرة الأولادة ‏ 
تريط الزوج بأسرته » ومن ثم فانهم يرون عدم ضرورة تنظيم النسل٠‏ 

ولكن هل الاستمرار فى الحديث عن تنظيم النسل من خلال 
البرامج يؤدى إلى نتائج ايجابية آم لا ؟ » ويوضح الجدول التالی ذلك : 


مت ۳0 س 


جدول رقم (۸۰) یوضح توزیع آفراد عينة البحث وفقا 
لرژيتهم هل لكثرة الکلام فى مسالة تنظیم النسل تاثيرها 
على الافراد بحیث یاخذون به ام لا 


- ۰ ع آل 5 7 3 5 س ۴ > احمالی!1 ينة 11 5 5 الريفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية الدضرية قربةبشالوش 


أحنمالات‌الاجابة العدد / العحد / العدد ‏ العدد ‏ / انتعدد / 


له تاثره على الأفراد ۲۳ 55 4؟ ۵۸ ۲ ۸ ٩‏ ا هلم رهد 


لیس له تأتر ۷ IY ۲۷ of TT ۰ ۲ YI ۲٩‏ ۷ر؟؟ 
الاجمالى ۶ مم| مه ما مه ما 16۰ ۷۰۰ ۱۵۰ ۱۰۰ 


بوضح الجدول اجابات اليحوثين على السوال رقم ۰ من استمارة 
البحث ونلاحظ من الجدول أن نسبة من رآوا أن كثرة الکلام فى هذا 
الوضوع له تأثيره على الأفر اد وصلت نسبتیم فى العینه الحضرية الى 
ع / من اجمالی العينة مقابل ۳رهه ./ للعينة الريفية » وهذه نسبة 
عالية وقد لاحظنا أثناء اقامتنا بالقرية أن عدد الأطفال بالأسرة 
الواحدة قد يزيد عن ستة أطفال فأكثر » وقد قابلنا بعض النساء كن 
ما زلن يرغين فى الانجاب رغم أنه وصلت عدد مرات انجايهن الى 0 
مرة ولكن نتيجة ارتفاع عدد الوفيات فقد بقى عند بعضهن ه أطفال 
وترید الزوجة الاستز ادة » لش هذا العدد من الأطفال بجعلها یی نظر 
زوجها و آمام نفسها مقصرة وتخشی على زوجها من الزواج بآخری -- 
لأن مسألة التباهی بکثرة عدد الأطفال فى الريف ما زالت موجودة 
بشکل بارز ٠‏ 

ويری البعض آن وبسائل فنظیم الأسرة کان لها كاوها السی» علی 
صحة بعض النساء وقد عرض العديد من المشاكل الصصية التی سببتها 
ای 

ویوضح الجدول توزیع النسب على العینات الحضرية كما پلی : 
55 / لعينة مصر الجديدة » ۰۸ / لعينة الزیتون » ٩۸‏ / لعينة الطرية 
ويلاحظ هنا أن عينة الطرية وعيئة مصر الجديدة تقترب نسبتهم فى هذا 
الشأن ویرجح البعض ذلك الى أن زيادة الاعلانات فى هذا الوضوع 


كد ۳ 
أقنعت بعض الرجال واانساء فبدآوا يترددون على الستوصفات 
و الصیدلیات حماية لأنفسهم ٠‏ 
آما من برون بآن اكلام الکنیر فى هذا الصدد ليس له تأثير علو 
الأفراد لأن الفتنع بشىء لا يمكن أن يغيره بسبب يعض الاعلانات أو عن 
طريق الكلام فيه فنلاحظ أن النسبة وصلت فى العينة الريفية ان آیدوا 
أنه ليس له تأثير الى لارغ5./ من مجموع العینه ٠‏ بينما وصلت النسبة 
فی العينة الخضرية الى ۳ .رز من اجمالی العيثة بفارق نسبی #ر۸./ 
عن المتة اترنفته وكاتك نيت الات لفرت مووعة كما رلى:: 
۵ / لعينة مصر الجديدة » ؟: ./ لعينة الزيتون : ۸.۳۲ لعينه 
الل 
ولکن ما نریده هنا هو معرفه صله تنظیم النسل پالضوابط بط آلدینبه 
لدى الأفراد ۰ بمعنى عل تنظیم الأسرة بقترن فى الأذهان بآنه 
حلال ۰۰۰ أم حرام 
جدول رقم (۸۱) یوضع توزيع افراد العينة وفقا لاعتفادهم بان 
فكرة شیم الأسرة حلال آم حرام 
مجنمع , البحت عينسة عيئنة عيئنة اجمالی‌العینة العينة الريفية 
مصرالجديدة الزيتون المطرية اوةه اف رین 
أحتمالاتالاجابة المدد / العدد / العدد / العدد / العدد را 


AEN ۱۲ ۸۸ ۱۳۲ AC OV MAC ۸ ۲ ره‎ 
رم‎ ANN WA A TI TIT A خلال‎ 
+ 17 ۳ 10. ۱۰ 0۰ 1. 0-5 EE 0, الاجمالی‎ 


بوضح الجدول أن نسبة من آجابوا بأن تنظيم الأسرة حرام لأن 
القرآن الكريم نهى الآباء عن قتل أولادهم خشية الفقر كما فى قوله 
الى ۸ 

(« ولا تقتلوا أولادكم من املاق » نحن نرزقکم وایاهم 6 ۰ 

وقوله کا : 


و 


۸ ٣١ : الانعام : ۱۵۱ . اه الاسراء‎ )٩( 


۳۷ لد 

ومعنى تنظيم الأسرة كما پنیمه الغالبية العظمى هو التدخل فى 
ارادة الله لنم الحمل وتحديده بعدد معين قد لا يرضى عنه الیعض وقد 
پاخذ به البعض الآخر نتيجة خوفهم من ضيق العیش أو نتيجة لانهاك 
الأم العاملة وحيرتها فى كيفية تردية أطفالها ورعايتهم ٠‏ 
203 ولذلك نلاحظ أن النسبة التى يدت أنه حرام من الناحية الدينية 

قد وصلت أعلى النسب فى العينة الريفية لارؤة ./ من مجموع العينة 

وذلك لأن مجموعة قليلة من آفراد العينة الريفية يأخذون بهذه الفكرة 
ویرجم هذا الى ظروف اضطرارية بالنشية لهم تتصل بالصحة العامة 
للام ٠‏ 

كما نلاحظ أن نسبة من رأوا أنه حرام فى العينة الحضرية ككل 
كانت نسبتهم ۸۸ ./ من اجمائی العينة وهذه نسبه عالية » وقد لاحظنا 
أنه بالرغم من أنهم أجايوا بأنه حرام الا أن البعض منهم ينظم النسل 
نتيجة لظروفیم الاضطرارية التی تفرضها عیهم ظروفيم اثراهنة من 
خروج المرآة الى العمل وعدم وجود من يرعى أطفالهم ٠‏ كمأ | آنهم 
بعللین ذلك بعدم وجود دور حضانه علی اس علمیة سليمة تقوم 
برعایه أطفالهم ۰ 

وقد كانت النسب موزءة على العینات الحضرية كما يلى : ۸ /: 
لعينة مصر الجديدة » ۸۸/ لعينة الزیتون » /٩۲‏ لعينة الطرية ٠‏ ویلاحظ 
هنا آن عينة الطرية كان لها آعلی النسب لان ضوایها الدينية تمنعها 
من الاقتناع بهذه الوسائل ٠‏ 

آما من آچابوا بأن فكرة تنظیم النسل حلال فقد وصلت أقل 
النسب فى العينة الريفية حیث وصلت الى ره ./ من مجموع العينة 
EN MR ak‏ كان لته معر اه با 
۳ / ۰ ۱۲ ./ لعینه الزیتون » ۸ ./ لعینه المطرية وکان الأفراد برجعون 
نولهم بآنها حلال الى عدة آسباب منها : 

أولا : أن اأظروف النفسية والصحية للام لم تعد منأسمة لانجاب 
عدد كبير من الأطفال وذلك نتيجة مشاركتها للرجل فى العمل وتحملها 
پجانب ذلك عبء تربية الأولاد ورعاية بيتها ٠‏ 


۳۹۸ — 
ثاندا : اذا کانت هناك أبة عوارض صحية للأم فيعد تنظيم الأسرة 
حسلالا ۰ 


ثالثا : آرجع البعض تنظليم النسل الى الظروف الاقتصادية التى 
تمر بها معظم الاسر الآن وبخاصه من يعملون بالوظائف الحکومیه وعدم 
مقدرتهم على مسايرة التطلبات المعيشية الضرورية » فكيف یمکن عدم 
الأخذ بوسائل تنظیم الأسرة فى هذه الظروف ؟ 
وقد ناقشا ذلك مع بعض آفراد العينة ممن أرجعوا رأيهم الى 
هذا وأكدنا لهم أن الله هو الرزاق : وهو الذى يتكفل برزق الانسان ٠‏ 
« وما من دابة فى الآرض الا على الله رزقها ويعلم مستترها 
ومستودعها » كل فى كتاب مبين ٠ ٩۲»‏ 
وبينا لهم آن ما من كائن حى يتحرك على وجه الأرض الا وكان 
رایعا : آرجم البعض ممن آجانوا بأنها حلال الى أن ظروف 
الجتمع والتغيرات التی طرأت عليه والزيادة السکانية الرهيية التی 
سسواجهها المجتمع والتى تحتاج الى موارد وامكانيات لا يستطيع المجتمع 
* 2# عد 


عاج را ومتاقشما - 


تعتبر الجتمعات التی اختيرت لهذه الدراسنه مجتمعات E‏ 
متمايزة من عده نواحی : م آن aT‏ وهو ا 
الاجتماعية لأحباء القاهر ه تب ولذا مله أمضا تقاليده وعاداته وقيمه 
الخاصة بافراده بعكس ما نلاحظه فى حى المطرية وهو حى شعبي يتفق 
خی الكثير من عاد اته وه عم الام لریفی ۰ 

آما القریه التی ا هرق بقل دی میت عمر 
محافظة الدقهلية فانها تعد نموذجا للقرية الصرية من عدة واج : 
قريها من مدينة میت غمر حیث تبعد عنها مسافه أربعة کیلو متر ات ,» 
ولأهلها طابع منميز فهم بجمعون بين مهنه ۰ الزر اعه و الوظفه الحكوميه 

والعناعة زر حص شيم كت عر SS‏ لسهولة او اصلات + التي 
تلهم بمدینه ميت غمر ۰ 

ذكان الهذقة مالفا هئ :: ۳ 

e‏ + هر ۰ الدور ت الذى يودي الدين كضابط من اعم 

5 : مسدى 4 الأفراد فى حياثهم الاجتماعية بضوابظهم 
الدينية وتآثير هذه الضوابط على أنماط سلوكهم فى مواجهة متغيرات 


سس ۲۳۱ بت 

و لقد استخدمنا عدة وسائل انحقق دها الهدف من الدر اسه و هد ه 
الوسائل هی صحيفة المتابلة ذات السبعة وتسمین سؤالا واللاحظة 

وقد اخترنا عینه طبقية غير نسبية لکی نصل الى الهدف الذى 
نرجوه من ن البحث وقد وصل عدد آفز اد العینه الى ثلاذماكة صسدوث ٠‏ 

وقد تناول البحث ثمانیه تساوّلات يخدم كل تساؤل منها التساؤل 
اندی يليه و الرئیسی و النهانی من البحث و هو آن الدین 
هو آهم وآقوی ! لضو ابط الاجتماعية اتی نؤثر فى سلوك ايراد 
bk‏ 
النصو الى : 

۹ بالتسبة لسمات عيئة البحث : 
الاعتمام ۳ فى 3 ات ما 3 .من پنالون فسطا من 
التعليم حتى ولو كان متوسطا ينزحون عن القرية وراء آسباب الرزق 

Yi‏ ع تداع سيه حملة الشادات الجامعية فى الأحداء ۶ الحضرنة 
حيث مثات نسبتیم قر 0* / من اجمالی العينة وکان لعینه مصر الجديدة 
هما النستیب الاو ن هدن انس ییا عينة الزيتون ثم عدنسه 
الطریه ٠‏ 

۳ يعمل سکان الحضر: فى مهن مختلفه مثل الوظائف !اجتومیه 
و التجارة والصناعة والاعمال انحرة والخدمات بینما تعثل الزراعة الحرفة 
الأساسية التی تشکل طبيعة البنا» الاجتماعی لجتمم القرية . 

۰ ارتفاع سن..الزواج فى العینه. الحضریه بالنسبة للرچال 


o کک‎ 


الشباب فى الاسكان وارتفاع تکالیف الزواج ٠‏ بعکس ما هو موجود 
فى الجتمعات الريفية من انخفاض تسبي لسن اْزء واج وذلك پسیب 
سيول الحياة ٠‏ ۱ 

وات الأضاة. الشسة والجتمعات الريفية آقل الاما .من ناحية 
تنظيم انتا¿ ویوضح هذا عدد الأولاد بالنسبة لهذه العيناتة بینما 
نجد العکس فى عينة مصر الجديدة ويزجع د ذلك ك الى اختلاف 0 الى 
تحديد النسل بين المجتمعين .. : 

۰ - ارتفاع تكاليف ااحياة الاقتضادية له آثر لا ۴ نه فئ 
مجال تنظیم النسل ذالطفل الذی یتعلم وتتم رعايته الصحية والاجتماعية 
یکون عبگا مضاقا على موارد الاسرة فى الجتمسات الحضرية بعکس 
الطفل" الذی بیدا لعفل 2 ى الق وق مدر ی مها مزا 


او ارد ام ۰ 


7 نکاد تختذ ی الزوجات :فى شین نی 
اشر قدا E‏ لا پاش ته فى النظر الى الزواج وتكوين 
الأسرة فنى الوقت الحاضر » فالزواج ج بأكثر من و الع ايند یم 
كما كان فى اه او وت ون من ارق 
شخمی يقع فيه قلة من الناس ٠‏ ۱ 1 

وها تطور یچب الاهتعام به ورصده وتطویره فی الاتجساهات 
الاجتماعیه والسلوکیه الصحیحه : ویدل آیضا على قدر لا بستهان بو من 
اين الدين كضابط اجتماعى على سلوك الأفراد ٠‏ 


۸ س يتباين مستوى دخل الفرد فى: : المناطق الحضریه فمن يعون 
بالوظائف ااحکومیه الذين یمتلون 4 ./7 من -اجمالی العینه بتدرجون 
فى اطار الفئة الالية التى.تبدأ من ۳۵ الی ۱۰۵ جنيه ».وهذه:الفكة الآن 
تتحول اجتماعیا بسبب الدخل الى ما كنا نطلق عله فى الستيبات. الفئات 
التى يجب مساعدتها اجتماعياً وكانت هذه الفكات "هی العمال والفلاحين 
ولکن ينبب الانفتاح الاقتصادی وهجرة العماله الفنبه. العمل بالخار ج 
تحولت فثه الدخل خآصبح-الهنیین پتمتعون بخول اکبر > وظلت :الفئابت 


مت ا 


ااتی كاتث فى انلاضی تتفوق: بدخلها الشهری من الوظائف على حالها لم 
ترتفم آجوزها بشکل یتساوی مع ارتفاع تکالیف -الحياة وا ۳ ثمن 
الخدمات ۰ 
٩‏ - تحول فئة غير قلياة من العینه الریفیه الى مستثمرین بالبنوك 
عن طریق الوداثم المصرفية » فقد كانت نسبتهم فى العینه الريفيبة 
کر ۲۰ ۰ من أجمالى العينة . : ويرجم ذلك الى .سفر أرياب الأسر الى 
العمل بالخارج ‏ كما أنهم آصبحوا مجرفين لأراضيهم الزراعية التى 
كانت تمثل جزء! هاما ولساسیا من حياتهم فى پسبیل الحصول على 
اازید من الال ء 5 
eR O ۱‏ ۱ 0 
ثانیا - آما بالشبة للتساول الأول : الذی موداه هل للضوابط 
الدينبة والاجتماعبة تأثيرها على مدى تمسك الأسرة بقیمها فى ظل 
التفیرات الاجتماعية التى يفرضها العصر ؟ 

۰ ل لكل آسرة نظمها التربوية القى فر فى للها ار و فهك 
آبنائها وتتأثر هذه النظقم بصفة عامة بالبيئة الطبيعية للأسرة 
ومورفولوجیتها و آنماطها الثقافية والحضاریه م فکلما ارتقی الستوی 
الثقاف للاسرة كانت طریقتها كى تنشثة آبنائها تعمل على الارتضا. 
بمستوی الطفل من التاحیه العقایه 1 وتحاول امه تراد العقلية 
و الشخضتة ل یصیح مواطنا صالحا » ویتضح ذلك من مناقئشه للاباء 
لأبنائهم فيما استفادوه من خطية صلاة الجمعة ء فقد كانت نسبة 
العينة الحضرية ۰۳ ./ من اجمالى العننة مقابل هرءه / للعينة الريفية 
كما كانت نسبه عينة مصر الج‌ديدة ٣ر۸«‏ ./ مقابل رده / لعينة 
الزیتون » دردع / لعينة المطرية » ویعنی هذا درجه نم العيننات 
وفقا .لستواها الثقافى والاجتماعى بتنشئة الأبناء تنشئة اجتماعية على 
أسسن دينية صحبحة وسليمة ۰ 1 

1١5‏ اختلاف درجة ؛ الفهم لقواعذ الشریعه الاسلامية دين مجتمعات 
البحث كان له تأثيره على نظرتهم الى الشكل الظاهری للتدين » فيينما 
ترى المجتمعات الريفية والأحباء الشعبية أن عدم ارتداء الزی الاسلامی 


يعثير خروجا على الدين م تری. الأحباء الحضرية الأخرى غير ذلك ه 
غهی نهتم بمضامين السلوك الاجتماعی الذى هو فى النم‌ایه نتاجا 
موضوعیا للضوابط الدينية فى حياة الافراد ۰ ۱ 

۲ - لا زالت العاداءت و التقالند والأعراف الاجتفاعية التی نکزنت 
عبر الأجيال التعددة مختلطة بااقیم الدينية ولها تاثيرها الفمال فى 
لتنشكة الاجتماعية فى الجتممات الريفية والاحیاء الشعبیة... ویتضم 
ذلك .من نسبه من.آیدوا منم بناتهم من الذهاب الى کلیات. مختلطه 
اا ۱ ۱ 

۰ ۳۰ ل باب الجتمع ااریفی والأحياء الشعبية. أكثر تمسکا بتادية 
فريضة الصلاة ويرجع ذلك الى قوة تأثير یت الدینیه والاجتماعیه 
فى هذه المجتمعات "0 ۱ 


4 - لازالت تیم ال الأخلاقية. تقوم بدورها 5-6 ينكل 
فعال فى التثشدئة الاجتماعية فى كل من المجتمعين: الزيفى: و الحضری تن 
اذ تقاربت نسب الجتمع من خلال :بحت فننتهما ‏ حول اا تن 
العش حر ام ۰ 

۵ د لا بزال اا | فى المجتمع الزيغق 
والاحیاء الشعبیه حتق لو تعارض مع بعض الصالح المسادية بعکش 
ما نلاحظه فی عینتی المجتمع الحضری الذی نحد للمصالح الادبه متت 
بعض العلية النسییه على الضوابط والشرائع الدينية : فمن خلال رآی 
آفراد العينة فى کتابه ثروتهم لبنانهمدفی حياتهم : وعدم ترك الأمر 
افو امد ار ا ا ی من دوا 
كتابتها لبناتهم فى: العینة کک مقابل ١ر١٠‏ ./ العينة 
رنه 

5 - وترجم ا الاك ا آلفبنده ماخ 
لیم الى القضاء و القدر- ؛ ويعود :ذلك الى أن تفکرهم : آکثر قدرية من 
الذاحية الفعلية بعکس ما نلاحظه فى عيئتى حى الزیتون وممر' الجدیدة 
اذ و حدوث الأشعاء .للى مسییاتها ٠‏ 


۳۷۵ بت 


۲ -- پشترك المجتمع الریفی مم الجتمم الحضری فى حمابسیم. 
لأداء الواجب. الوطنی اذ تقاربت نسبه المينتين فى رفضیم لدفج الال 
لاخراج أبنائهم من الجيش ویرتبط ذلك بقوة الضبط الأخلاقى > وفعاليه 
حلالا عيضا ولهذا یجید . الجتمعین الریفی والحضری. استمرار الحباة 
الزوجیه برغم وجود خلافات زوجیه » وهذا معناه استمرار دور الضوابط 
الدینیه وآلاجتماعیه وازدیاد فعالیتها ٠‏ ۱ 
. ۰ ما زالت الملاقات الاجتماعية فى داخل الأسرة الدضریه 
لرأى العینتین فى غانون الاحوال الشخصية الجدید . فد اتفقوا يشب 
مختلفه على أن القانون لا يتفق مع آحکام الشذربعة الاسلامیه : آذه 
5 المرآة على الرجل 1 فقد و 2 1 3 ۱ خی الحینه ال 1 به ا" 
من اجمالي العينة مقابل کرهه ,/ للعینه الريفية ٠‏ 

۰ - أن الشسخص التدين ما زال يتمتع بقدر یر فلیل دن 
الاحتر ام على كل الستویات وفى مختلف المجالات . انه الانسان الدی 
يثق فيه الجتمم وهو آیضا دحل فخر الاخرین اذا ما تقدم للزواج 
۲۱ ب أن الاباء مهما نان مو قفهم الاجتماعی ما ز الوا بعنقدون آن. 
والاستقرار فى ااخياة الزوجية : لأنه انسان یخاف الله وهذا بدل على 


۲ -- ضرورة طاعه المرآة لزوجها » فیعض النظر عن الآراء التى 
جاعت فى العینه الحضریه م الا أن غالبية البحوئین فى .هذا الجال آیدوا 
ذلك وکلهم استعملوا تعبير ( حق ) الرجل على المرأة طاعته وهذه 
نتیجه. تؤكد . اسنمر ار دور الرجل فى الجتصع كب وزوج وأخ واین 
واستمرارا لسمات الجتمم الابوی من الناحية الاحتماعية » وتطیل ذلك 


نس ۳۱۷۵ للك 


ا العلاقاث الأسرية ا ۰ اه 


وبهذه لنتائج نکون ۶ ندد e‏ سا علي ارم او من 
تساو لات البحث ٠‏ ۱ ۱ 
و و ۳ 
ثالثا ‏ بالسبة للنساأولان الثانى ژالنالت اللذين مؤداهما : 
مل يؤدى e‏ ا هد 0 بر الاجتماعية به دود 
بش ام الضارة ۳ وبمجتممهم 1 
التالنه : 


r 


ید 


۲ س ترتقع وتيرة الضوابط الدينية ويزداد تأثيرها م قامة 
وفعالة عندما تكون فى مواجهة العلاقه نين البائ والمستهلك زا 
اتنقت | لجتمعات: اأحضرية مع المجتمعات نیت أن هراتهم ال 
أزيد من التسعيرة یر سلوكا غير متبول اجتماعيا ودينيا اانه كرام 09 
.. 55 - ارتقاء. المستوي الاقتصادى والاجتماعی للافراد يؤدى الى 
تناضیهم + عن بعض الضوایط الاجتماعية مقابل. اتحصول على بعضی 
المناقم الشخصية وتبرير ذلك لأنفسهم وهذا مأ عبر عنه أرتفاع ند كسمه 
عينه مصر الجديدة بالدني أزيد من التسعيرة حيث. وصلت نسيتها الى 
۷۰ مقابل 548 ./ لعينة الزبتون » 4۲./ لعينة المطرية ٠‏ 0 

نت تنل لعتب القمار نمطا من النتلوك غي المقدول. اجحتماعغنة 
ودينبا بين آفراد المجتمعين "الززيفى والحضرى ‏ ققد تقارمت ننه 
الغتنتين :فى رفضیم لعب القمار > وهذ! د يعنى الامتناع عما بنهى عنه 
الدنن " ویوضح : آنا أن الضوابظ: نتم والاجتماصة ما زالت لها 
الفاعلية والايجابية فى التآثير على سلوك الأفراد ٠‏ ا ب 


ا ۳۷ نب 


٠ ٠‏ س آن تمسك آفراد الجتمم. الحضری بتأدیه فرائض دينهسم 
وخاصه فريضة مس ور الجتمم الریفی - ان لم 
يزد عليها ‏ وهذا یعنی ن الواز ع الدینی ما زال قویا فى الجتمعات 
الحضرية ؛ ا ل ا الريفية 
بعطاءاته ا والسلوكية والاجتماعية ٠‏ 

۷ ب أن اللاك حتي ولو کانوا من حجاج بيت الله الحرام على 
استعداد لاستغلال حاجة الآخرین ۳ المسكن هی وت الحضری والی 
الارض فى الختمتم الزیفی عن طزيق أخذ خلوات أو مقدم ايجار 
وایجارات فرتفعة للمساكن زالارافی التى بملکوتها وهذا يعنى ضعف. 
الضوابط الديتية النسبى عندما يتعلق الأمر يت الشخصية نى كلا 
المجتمعين الريفى والحضرى ۰ 220 . 

۸ - تتفق الأغلبية فى لمجتممين 5 اق على تبه تور 
ظاهرة:آخذ خلو الرجل .م وهذا يعنى النفور. الاجتماعى من طبقة الاك 
الثعرهين فى الجتمع ۰ وتقارب انت مدق انشا رانا RE‏ مومه 
حول تحريم الظاهرة واعتر آفا باضرار ھا البالغ بة بقيم الجتمع ه وعلاقائه 

غير المتوازنة : وضعف القاثون فى ملاحقة ان 
الأفعال السيئة التی تكون فى العادة موجهة ضد مصالح الآخرين تكون 
من وجهة النظر الشعبية حرام - بعكس الأفعال الخيرة التى يرون 
دائما آنها حلال وهذا بعنی دور الضو ایط الدینبه الفعال : حنی على 
تعزيرات الناس الساندة 5 فى التعبير عن آنفسهم ۰ فما هو و فى مصالحهم 
۳ وم هو "عکنن ذلك: ج اهلقا استعرار که اك الدين 
|58 ند تهتم المجتفعات الحضرية بالتواعو: i‏ باعتبار ۴ اد 
تنظيمية ضابطة لاشلوك الاجتماعی"». عكمن الجتممات الريفية التى 
لا تهتم.كثير! بالقانون م فالعادات و التقالید والأعراف الاجتماعية ای 
الدينية می التی تتحكم في سلوکیات الأفراد ٠‏ ۱ 
٠‏ مم .تتوجس الجتممات الريفية من جهاز الشرطة الذى , 55 
القانون .وما يمل لها تا ريخيا كجهاز قهر + بض النظر عن أنه الآن فى 
خدمه الشعب ۰ 


سس ۱۳۱۷۷ شنت 


۱ ل بالرغم من الاجماع على أن التدخین ضار بالصحه الا أن 
اا ز الوا مرتبطین به بحکم العادة ٠‏ 

۲ -- تؤثر الدبئة على نوع وطريقة تعاطى المكيفات بالنسبة 
للافراد فالسجاير منتشرة بين أفراد المجتمع الحضری بحفة عامه بينما 
نلاحظ انتشار تدخين الجورة زة مع السجاير فى المجتمع الريفى ٠‏ 

عم أن الخمط الدينى عندم یوضع فى مواجهه عادة ضارة 
كالتدخين فان قوته وسيطرته تساعد الفرد من خلال الاختيار على 
التمنك به و ااتخلی عن التدخین أو التقليل منه آثناء صوم هر رمضان 


وبهذا نکون قد اجبنا بالایجاب علی التساوّل الثانی والتالشه من 
تساو لات 1 د لمحث ٠‏ 


> ۶ * 

رأبعا ‏ بالنسبة للتساؤل الرابع الذی موداه : هل للضوابط 
الدينية دورا واضحا فى تصحيح حركة المجتمع من خلال ترسیخ قيمة 
الخمل وأداء الواجبات ؟ وقد استطعنا أن نصل الى مجموعة النتائج 
اأتالية لهذا التساول : ۱ 
إفيت اوجطافا را ال امقر امسن زیم وار 
لا يدفعون ما طییم من عراب م وذلك لافتقاد الأفراد فى المجتمعين 
الى فيم صحيح لدور الضرائب فى المجتمع ٠‏ وكيف أن خزينة الدولة 

كمقر امتدادا لبیت مال السلمین . ۱ 
۴١ _‏ فى الجتمعات الریفیه ؛ عندما یکون التزویر - وهو شى 
مخالف للقواعد الدينية والقانونية - ضد الحکومة - فانهم يتغاضون 
عنه » بعكس الجتمعات الحضرية التی ترى ضرورة ابلاغ الجهات 
المختصة بذلك ۰ 
٠‏ ۳ - ترتفع نسبة الوساطة والحسوبية فى الجتمعات الحضرية 
عنها فى الجتمعات الريقية - لانها آنماط من 1 تتنافی مم. القیم 
الدينية والاجتماعية لأفراد الجتمع الریفی ٠‏ 


مت ۱۳۷۸ — 


1 2 ی الضو ابط الدینیه فى المجتمعين‎ ek 
تندما يتعاق الأمر بالراة  فهم. يرفضونها كرثييبة للعمل . على الر نم‎ 
من موافقتهم على عملها کذمرور ة اقتصادیه فى الجتمعات الحض رده‎ 
والغالبية يدللون على ۱ دم بالایه الكريمّة « الرجال قواصمون على‎ 
النساء » (۱) وهذا 4 0 تقواعد الدينية الضابطة لشلوكت تجاد اراد‎ 
00 التى منحهاً الاسلام | أغرص المتكافكد العمل متى انتطاعت ذلك‎ 
یعنی استخداما سيا للتر اث الاجتماعی تجاه النظر الف الدور‎ 


تقوم 35 المرأة داخل الجتمم ٠‏ 
أ امه للمادات ا والقيم ا زارقة دورها المؤثر فى تلا 
المجتمعين الریفی والحضرى تجاه النظرة د الى عملا ارآ 5 ودور ها اسان 


كام وزوجة وربة بيت ٠‏ 


۵ - تمسك الأفراد يقواعد الشتريعة الاسلامية يجعلهم اندر 
انضباطا خی احتر ام مواعید العمل واداء واجبانهم تجاه اه اعمالهم ٠‏ 

۰ يلعب الاختلاط بين الجنسين فى مراحل التعليم | لختلفه 
دور! عاما فی.النظر الى الراد والعمل معهذ فى مکان واجد راء آخان 
ای و ا اي الى ما للتنشته 
الاجتماعية من دور مؤثر على ا الاغر اد فی ۰ حياتهم العلمية 

والاجتماعية ۰ 
۳ وبهذه النتائج. نکن 2 قد ۰ أجينا عا ی التساؤل الرابع من ف 
البحث ۰ 
د عد كد 5 
خاضسا م بالسبة للتساؤل السادس الذی موداه : هل للذننسته 
الاجتماضة تأثيرا غالا فى مذی التزام الأفراد سور الدیخنتة 
والاجتماعیه ؟ ' ۱ 3 


۱ اچ سم E E‏ الام ھی العینه الحضریه ورجح ذلك 
الى أن دور فی حي أصبح أكثر تأثيرا » لأنها أصبحت مشاركة 


۱1 اتمماء - OE‏ * 1 1 ۰ 55 ا 


نس ۰۳۷۹ س 
للرچل فى معظم الأعباء الاقتصادية والاجتماعية : من خلال عملها ومن 
خلال دورها كأم ۰ ٠‏ 
كح الى انظ عار ال وه ORE‏ ا میم 
الريفى ويرجع ذلك الى أنه ما زال المصدر الاقتصادى الوحيد للأسرة 
فى الریف على الرغم من أن بى e‏ ن بجانب الرجل فى 
لزارع ۰ با 

۳ أن دور رجل الدین فى ااقریه آکتر تأثیرا - لمرفة الناس 
جميعا به ولثنه دائما رجل ذو شين ی الناحية السلوشه 
بمکس دور رجل الدین فى الدينة فتأثیره آقل ٠‏ 

4 س أن دور الأجهزة العاونة للأسرة فى التنشئة الاجتماعي 1 
يختلف بين المجتمع الحضرى والمجتمع الريفى ۰۰ لأن الدرسه فى المجتمع 
الحضری لها دور تطیمی ال لتعلیم الاولاد فريضة الصلاة . 
وهذا الدور يقوم به السجد فى القرية ٠‏ ۱ 

ه؛ ‏ التنشكة الاجتماعية الدينية لها تأثيرها الباشر على سلوك 
الأقراد قى معظم مراحل حياتهم > فاستقرار بعض آيات القرآنالكريم 
والأحاديث الشریفه فى عقول الایناء جعلت منهم أفرادا مستقيمين فى 
الحياة الاجتماعية ٠‏ حيث مثلت نسية من استفادوا بالتعاليم الدينية فى 
حياتهم العملية ۷۵۷ 7 للعينة الريفية م ٤ر۷۹‏ 1 للعيتة الحضرية . 

2 د 


سادينا ‏ پالنسية للتساؤل السایع آلذی مؤداه : مل يؤدى الا 

الدينى دورا فى تثضية الصوادط الدينية عند الأفراد ؟ ١‏ 
٠ ٠‏ سس یفضل لریفیون سماع اذاعة. القر آن الكريم لا لها من تآثير 
یھ فى توعيتهم يامو د ودنياعم + 

۷ ل بفضل الحضرین مشاهدة البرامج الذينية التى تربط ١‏ 
دینهم بدنیاهم والبر امج ذأات الصبعة الدینیه والثقافية مثل 0 
العلم والایمان وحدیث الجمعه ٠‏ 

۸ س ساعد البر امج الدينية على توعبه الأفراد ببعض آمور 
دينهم وتشريعاتها مما يجعلهم يقلعون عن بعض العادات الخاطكة التى 


— ۳۸0 — 
انرا فاا .لأن الدين قد آحلها « مثل تعدد الزوحات » والطلاق » 


44 - تؤثر البرامج الداعية الى تنظيم النسل على بعض الفثات 
بالمجتمع فیآخدون بها 1 لضرورات اقتصادية آو اجتماعیسه أو صحية 
وهذا يظهر بوضوح فى المجتمعات الحضرية ويخاصة فى الأحباءالراقية 
ا انها له عفر فى المحتساف لر واا الک دول رت در 
البر امج ۰ 

يت يقني أفز ال ای الف رالرى على ان فة 
النسل حرام وذلك بالرغم من أن البعض يأخذ به ٠‏ 

وبهذا تتحقق لنا الاجابه على التساول اسل ا للاعللام 
دوو اه و ا سلولة الؤقراة وش الان الد 
لدیهم ۰ 

*% د د 

ومن هذه التساؤلات الستة والنتائج المترتبة عليها التى نؤكد أن 
الدین من آهم وأقتوى وسائل الضیط لاتا وآکثر ها فاعلیه وتان 
فى توجيه وضبط سلوك الأفراد بل انه بتعدى ذلك بحيث يمكن القو نول 
اة الان الال قیقد مساق الفط هري .4 اد أن العادات 
والتقاليد والأعراف الاجتماعية تنمو فى كنف الدين وآدبياته وتراثه 
المت عر العضور ».ولا بقل تاثر العافون کضایط استماعی عن ههن 
وسائل الضيط الاجتماعى الأخرى بالدين ؛ بل ان معظم نصوصه تعتبر 
بشكل أو بآخر منبثقة من روح الدین بأوامره ونواهيه م كما يزداد 
ارتماط الأفراد فى المجتمعات الحضرية بالقواعد الديندة ٠‏ وبقوى الواز ع 
الدينى بينهم بحيث لا تقل درجة تأثیره فيهم عن المجتمعات الريفية . 


جد عد 


— ۳۸۱ 


۾ الخائمة والتوضیات : . ۱ 
حاولنا على ضوء ما قدمناه فى دراستنا ‏ أن نلقی الضبوء 

علی دور الدین وحرکته الاجتماعبه » ونحن لا ندعی آننا قد آوفینا 
الموضوع حقه من جميع الجوانب » ولکننا نزعم آیضا أن ما قدمناه يمكن 
أن یجعل عمل الباحئين من بعدنا آکثر سهولة ؛ لاننا نعترف آینا الان 
- ومنذ بعض الوقت - آمام صحوة دینیه - متعاظمة التأثير ٠‏ ودورنا 
الان .هو رضدها کظاهرة اجتماعیه وتحدید قوانن حرکتها والعبوامل 
المؤثرة فنها : ونری أن ما بحدث الان فى معظطم الجتمات 
الاسلامية سيفرض .على الباحتين الاجتماعیین بذل الزید من الجهد 
بحوث ی ان و ين ذلك. الأثر الذى E‏ 
۱ 

حت كني ۱ 
* %*+ 26 
و التوصيات : 

ا 0 الكفيلة باستعادة لازن ام 
تنمية الوعى بالمدركات الأساسية 30 0 000 به الی e‏ 
آکثر .استقرار! أو أكثر التز اما بتادية الأعمال والواجيات م وذلك لأن 
قطاعا هاما من 0 من 0-0 الغرية a‏ تست داخل 
بالسل وتادية الواجبات الويلية بلجدة 1 5 

۱ ؟ ‏ ضرورة وجود فلسفة و اضحه و محدده المجتمع بترم یه 
الأفراد من خلال 000 میا ومد و تحقديق آهدافها ٠‏ 
۳ - ینبنی الل على تشجیع نشر اتب والدوریات الاسلامية 


ودعمها بحیث rT‏ مرتفعه 1 6 فلا يستطيع الأفراد اقتناءها ‏ 
وخاصة أن بعض دور النشر. العادیه للثقافه الاسلامبه » تقدم طیعات 


۳A۲ —‏ لم 
فاخرة من هذه الكتب باثمان زهيدة : مما يشجم الناس على الاقبال 
علبها وقد تحتوى على أفكار الحاديه و ملسغات معادیه ق لكيمنا وثقافتنا 
الوط ۱ 
؛ ‏ خرورة اعادة النظر فى تدريس الدين فى مراحل الدراسة 
المختلفة من المرحلة الابتداشه ۰۰+ حت المرحلة الحامسة ٠‏ فعندما : 
ما دسمی بالاصلاحات التعايمية ذی مصر تم استبعاد الدين حكمادهة 
أساسية فى مراحل التعلیم المختلفة وبقی کمادة غير. آساسیه لا يوئر 
انرسوب فيه عای تفوق الطلاب وکانت النتیجه : يعد الدر اسن فى 
مر احل التعليم المختلفة عن الدين م وعدم فهومهم وادراكهم المبكر لقو اعده 
الاستاستة : تمد آن كأن ددرس خی EEE‏ ار احل التعلیمیه کماد ه 
أساسية م ولکن ااشکله آننا تعب منّدین بطیعه غیلجاً اباب و الناس 
حصعا الى مصادر آخری اکی بتعلموا منها قواعد دينهم وأوامره 
ونواهيه وتكون النتيجة أن !لذين یقومون بذلك اما أن یجتهدوا غیصییوا 
أو یجتهدوا فيخطؤًا بغير ضوابط مناسية فتتدخل الأغراض غير الدينية 
فى صياغة عقول الناس بشکل لا بخدم الاستقرار الروحی آو الاستقرار 
الاجتماعی سوواط مناخ عام بقدم فيه الشىء ونقيفه فتحدث البليك 
وعدم استقر ار الأفكار ۰ 


بتحدت خطياء المسساجد فی الأمور العامة ولكن بحب ألا يتحول 
الحدیث فى هذه الأمور الى مادة للاثارة ومخاطبة العواطف ااشتعله 
والمحملة بكثير من الهموم و الشاکل اليومية ۰ فالاعتدال وضبط النفس 
و الدعوة الى ااحبة والخیر والتكافل الاجتماعی هما من صفات الاسلام 
الأساسية ومقاومة موجات اأتعريب تأتى بالتحلیل الهادىء ومقارعه 
الحجة بالحجة وبالتالى يكون للدين دوره الاجتماعى ليس كوسيلة هامة 
وفعاله فقط بل للحناظ على المجتمع ذاته من الانحراف فى اتجاه تقبل 
موجات التعریب وسیطرتها ٠‏ 


زيادة الجرعات اادینبه فیما تقدمه وسائل الاعلام ات 


FAT —‏ — 
'التلدفزيون مع ااتقلیل من المسلسللات و الافلام الاجنیبه التى نقدمها 
کما-بنجب. اخنبار ها بعنایه شدیده . نتفق مح آغخار نا وقدمنا الاحتماعه 
و الاسلامبه ۳ : : ۱ 

¥= ضروره الان ا الصامتة من العاملين : من ١اثقفين‏ 
والعلماء ورحال القضاء ۶ وغدهم : لکی تظلل قيمة العمل ودا الو اجب 
بى القيمة الأكثر انتشارا وألا يعانى هؤلاء فى حياتهم اليومية اکثر 
من ذلك 1 سس كانت يقايا a‏ ا ° و 
لجع ۱-9 تادرون 0 رأب هذا سدع 1 أحدثته ل 
اأطفيلية على البنية الاجتماعية والکانة الاجتماعية ٠‏ وننبه الى 
و بحث الوسائل والأساليب الكفيلة باعادة " التوازن الاجتماعی 
بين من یتعلمون ولا يملكو ون :وحن من لا يتعلمون ويملكون ۰ 

- اعادد النظر خی تقديم بعض الأدبيات الخاصه بالعتقد ات 
الدينية والاجتماعية » ذلك آنذا حتى الان نقدم لأطفالنا فى تصصیم 
قدرأ غير قليل من التفکیر السحری 7 فى معامر ات سندیاد وقصصص آلف 
لبله وليلة وما فيها من ذكر خرافى وتحقيق المستحيلات ٠۰‏ الى آخره م 
صحیح أن هذا یعتبر هاما من ناحية تقویه الضال ولکن أن برشط الخرال 
بالأسطورة والخرافة هو ما يجعل الخطر قائما فى طبيعة نشوء التغکیر 
غی بدایه تكوينهم العقلی والوجدانی ٠‏ 

فت یی الان على اخ الع واعمال: سود خن 
لا تنتشر مئل هذه المتعقدات الخاطئة بين الأفراد والعمل على تو عبتهم 
بعدم التماون میم آو اللجو » الیهم ۰ 

وفى نهاية هذه الدراسة نأمل فى أن يكون ما حققناه من آهداف 
قد يتساوى مع ما بذلناه من جهد وذلك فى حدود ما أتبح لنا من مصادر 


— ۳۸ — 
ندرك آننا بعملنا هذا سنجعل مهمة الباحثين من بعدنا أكثر سهوله 
ويسرا ؛ وأن عملنا خطوة جادة على طريق البحث فى هذا المجال الحبو ی 
الذى یجمع بين مجالين هامين هما الدین والاجتماع ؛ وهما من آکثر 


ومن أجل هذه الصلة سسيظل موضوع الدراسة موضوعا حيا فى 
حا دا الى اأ من الخد ا ام اا ون ال 
دراه ت اون ارييف ارا 
وأكثرها فاعلية فما دامت الجتمعات قاكمة . والدین بساعد فى ضبط 
حرکتها الاجتماعية فستظل الحاجة ملحة الى مزید من الدراسات فيه 
وحواها وذاك من أجل حياة اجتماعيه أكثر ارتباطا بالدین ولأنها كذلك 
ستکون آکثر استقرارا وأكثر تقدما ٠٠٠‏ أى اکثر عدلا ٠‏ ۱ 


د عند علد 


و اللاحق : 


جامعة الاز هر 
كلية الدر اسات الانسانية 
استمارة مقابله 


اعد اد الطالية :0 سلوی على حسن سلیم 
الحصول على درجة الدکتوراه فى علم الاجتماع 


وموض وعها 
الذين وسيلة من وسائل ااضبط الاجتماعى فی البیثات 
الریفیه والحضرية 
سم القرية : 
0 الیحوث ۱ 
تاريخ المقايلة 
اشراف 


الأستاذ الدكتور : عبد !اياسط محمد حسن 
عميد كلية الدراسات الانسانية ورئيس قسم الاجتماع بالكلية 


البیانات الاو لية 


(۱) النوع : ذکر  (‏ ) آننی  (‏ ) 
| ۲ ) السن لفل مه ۰ سئة ( ) أقل من ۲۰ سنة ( ( 
أقل من ۳۰ سنة ( ) أقل من 4٠‏ سنة ( ) أقل من ٠ه‏ 


سنه  (‏ ) آقل من ۰ سنه ب( ) 
[ ۲۵ يب الاشتلام و لفط الاحتباعی ) 


— ۳۸۲ 


( ۳ ) الحالة التعليمية : 


آمسی | ) يقرا ویکتب ( ) ابتسدائوهم(ه_ 


جامعى عام  (‏ ا جامتئ لمتكا نت ) . 


( ؛ ) الحالة الاجتماعية : 


متزوج / ) أعرب !۲ ) مولي نط عر ة 
ی 


و احدة ) ( ,۰ 


۳ 35 0 ۳ 
کسام مگ عه ا مي زا o HE‏ من یله 
1 مت الي ۳ 


( 0 ) جا لیلاد ن ر د 
سرا( i E‏ 


) السو ار لال کک 1 1 سيج اله سے رسد 


آعمال "7 ) اعمال هت و( 
أعمال عسكرية ( ) بدون عمل 7 


(۷) الدخل : 5 
5 تقو ا دب دحك "لاشهر ئ كام مس وا 
E E‏ من e‏ جنبه د 


من ۲۵ : 4٠‏ جنيه لإا )من 45 : 90 جنيه ( 


)من ۲۵ الى e‏ جنية [ 1 


سد هه 


من 5ه : 7۵ جنيه ۳ ( )ان “e‏ .۰ ۵ خنیهن( 3 


6 وان کیت 


یک ی 3 4 


eS 


من ٩۵‏ : 0 \ خف ) 1 00 من -ه ۱:۵ جقنه فاکثر ( + 578 


بدت سي مام عق وماد کو 


tL. 


ممصم ل > 


1 


١ 


5 
(۸) پا تزی عندك دخل تانى غير اللى ذكرةة ا ے زر با - , 


(9) فى حالة الاجابة ب « نعم ET‏ مها رسن 
عقار 2 و 2 3 5 
غلوس فى البنك ٠‏ 

آعمال اضافیه فی آوقات العمل  .‏ غير.. الرسمیه. بو 

آعمال حره ٠‏ 
آرض زراعية ٠‏ 
ثروة حيوانية ٠‏ 
آخری : تذکر ٠‏ ۱ ی 


٤ 


١ 2: © الأسرة والضبط التي ده د د‎ + ٠ 


٠١ (‏ ) لو فرض وتقدم واحد سنی لشقيقتك أو "ابشلك واشترط علیها 
لبس الزى ا ء موقفك.يكون أيه ؟.. . ++ ؛ 
© انما e‏ منه. ١‏ وضرور* | اطاعته ‏ ۰ 1 
© آخری : تذكر ٠‏ 
)1 ) بامناسبة دى ۰ انت تفل نف المسلمة الزى اليه 
ie 4‏ ذد دخلها : من ' الحناة: دالعضزية 1 
1١ (‏ ) لو فيض ولك مدیق استشارك فى جواز ده بيه 
١‏ "وتعرفب كان ستلوكها نئنافی وة الذي 5 تلطحه اشنا 1 
© الابتعاد 4 ۰ ۱ سين 
© أخرى : لكر ۰ 


۸ — 
( ۱۳ ) با تری لو فيه مشكلة بين زوجين فى رأيك مين آحسن الناس 
اللى یصلح بينهم ؟ 
ام ۳ او ۲ 
١4 (‏ ) لو فيه زوجين على خلاف مستمر يسيب الحاجات دی : 
۵ عدم التوافق بين الزوجین ٠‏ 
© مرض آحد الزوجین ٠‏ 
ايه الحل الناسب فى رايك : 
و الاستمرار فى الحياة الزوجية ۰ 
© آخری : تذکر ٠‏ 
( ۱۵ ) یا تری تعرف حد وقم فى مشکله زوجية آدت الى الطلاق ؟ 
عر ) ۷ ( ( 
( ۱۰ ) فی حالة الاجابة ب « نعم » يسكل : 
( ۱۷ ) يا تری عندك فكرة عن قانون الأحوال الشخصية الجدید ؟ 
( ۱۸ ) فى حاله الاجابه ب « نعم » بسئل : 
ايه رأيك فى هذا القانون ؟ هل هو مفيد للرجل أم للمرأة آم 


للاثنين معا ؟ 
( ۱۹ ) هل من وجهة نظرك ان هذا القانون ماثى مع الشريعة 
الاسلامية ؟ 


نمز لا( ) 


تن ينا ين 


FAA —‏ بت 
الانحراف الاجتماعی والضیط الدینی 

( ۲۰ ) يا تری لو وقعت فى غلطة ما ۰۰ انت شايف الواحد یستشیر 
لي 
e‏ ا لهذه اللجنة واف 1ع 

اقبل ٠‏ ) اقب( 

(۳۳.۰ ) لو فيه حاجة من الحاجات المطلوية للبیت وانت فى العمل 
وقالوا لك انها موجودة فى مکان قريب + وهاتخلص يعد نصف 
© أتركها حتى أكمل عملى 
© آنتهز هذه الفرصه ۰ 

( ۲۳ ) بالناسبه لو قالوا لك ان الحاجة دى يمكن الحصول عليما 
كد زيادة فى السعر » تدفع آم لا ۲ 5 
آدفع ( ) لا آدفع ( ( 

( ۲4 ) فى حاله الاجابه ب « نعم » يسثل : 

طب فى رأيك هذا حلال بالا كر ۳ 

خلال( )حجام( ‏ ) 0 ۱ 

( ۲۰ ) لو انت خارج من صلاة الجمعة وسايف ناس بتشتری السلع 

أزيد من التسعيرة ٠‏ ولحت بتوع التموین ٠‏ 
© أنبه البائع ٠‏ 0 
۾ آنبه بتوع التموین ؟" |00 ۳ 
( ۲۰ ) لو فيه ناس عزموك وفوجثت ان القعدة اتحولت للتسلية بلعب 
الورق هل تشارکهم اللعت ؟ 
م( )۷( ) 


حدر 9 


+ 


أ 


عد 0 ی حالة الاجابة د لا 00 انكل 22 2 ب 


e 
بح ار تشز‎ 


( ۲۸ ) ۳ اديت تز انمج ؟ 
نم( )ار 
(51) لو-اتیع لك أن تبنی عمارة وأنت.حاجج بيت ادله ب تحب بکون. 
DE‏ "فته جام فى هذه :العمارة ٩‏ ,. ۱ 
CE‏ 
ر ۳۰) لو انت ثايف ان تحالیف البناء غالیه م پاتری ناأخذ تعويض 
من السکان ؟ ۱ 


م اا 
أصحاب العمار E‏ 5 0 إن 0 أكثر من قدرتهم : ين 
واللا حرام ؟ امم 0 
حلال ( ( ۳ ۹۹ 
) 5 1 اذا بدت الو الشراء” الفا فاجی؟ عا رن أحد أصدفاءك أو زملاءك 
AS 1 ۱ ۱‏ 0 
(rr)‏ ادا شیاین :لے :از ن مصادر هذا الثراء غير د : تتصرف 
از ای ؟ 
e‏ آنصحه بان يراجع نفسة ٠‏ 
- ته اعرته چان هذا رام ما ان 
e‏ آیلغ عنه ۰ کحم" ۰ 4 8 


© أخرى : تذکر ۰ 


سم ۳۹۲۱ جب 


( :۳) وجد أحد أصدقاءك مبلعا م ن الال غق الداریق : جلى ياخذه أنه 
من حه ( رزفه. ادع 4 لى لیخ رنه ویسسلمه 
للشروطة ؟ ۳ ره رخ یر 

( ۳۰ ) رکبت سيارة مم صديقك وارتكب حادئا. ٠‏ وله یوب 


5 أن دهم آحد رة تعصرت زر ۲ 000 ۱ 
اه هل تبلغ اش ا ال ا ا اي م ) 
و قر ي لأ يقم تحت طاظة نون 0 ١‏ 
© تجيره على س ا ل 4 

© آخری : تذكر ٠‏ نا 
۱ ۳۹ ( لو تصادف وقابلت دنت آحسذ أصدقاءك” 3 ؛ ومماها و : 


ا ۳ 


0 قشف‎ i أعرف والدها و‎ e 
بويد , ماع ركم‎ 1 


فعس ار رد یگ ماي د ستيه 


© أخرى : تذکر ۰ ا 
يو 1 آحیانا نقرأ 0_6 الصحف عن ۽ اختفاء باس با 


کر 


دى أبه ؟ دوش 7 ا 2 
س سے وي .عدم د سيطرة الوازع الجینی. ۰ ا ES Oe‏ ۰ 9 1 
...ي نحل الأخلاقى المنتة ال e‏ 


© عدم احساس الناس فا القادون. + مل کت اح نه 


© عدم دام الذاس لقيم : المجتمع نم 
© أخرى : تذكر ٠‏ 


کک ا ی چا یب a‏ د س 50 EP‏ ی جم عو اهس یی ی خر خر 1 


e و‎ 4 


r 


( ۳۲۸) ) طبعا 5 E‏ ن ام دیشتجم 7 الحفاظظ عام الیدن؛ 


تسه 


5 ون ۱ الصحة 7 عايز أساإك . بصراحه و و و ابه. بل خی الناس 
اللى بتحاول تسرب ب_سجاير, كثير. ؟ 9 ا ی5 ملم 


کے 


س ۳۵۲ منت 
© ميعرفوش اللی ينفعهم من اللی یضرهم ۰ 
© ناس معندهمش ارادة ۰ 
© آخری : تذکر ۰ 
( ۳۹ ) وایه رايك فى اللی بیشریوا الجوزة ؟ بتضر الصحه واللا لأ ؟ 
( 4۰ ) فیه ناس آحیانا بتعاول تمدل مزاجها بنوع من الکیفات ۽ 
تحطه فى السچایر أو الجوزة ۰ ذی الحشش کده : يا تری 
ده فى رأيك حلال واللا حرام ؟ 
حلال  [(‏ )حرام( ) ۱ 
4١ (‏ ) بصراحة عاوز أعرف أنت بتشرب من اللى قلت عليهم ايه ؟ 
( ؟: ) طب اذا جه شهر رمضان بتعمل أيه ؟ 
و أبتعد عنها طوال فترة ® 
۵ آخری : تذکر . 
ده جه 
العمل والضیط الدینی 
( ۳ ) احنا بنلاحظ اليومين دول أن الجراید بتتکلم كتير عن موضوع 
الضراتت: » انك تاف ان:القوانین اللی بتضملها: العکومة خامة 
بالضرائى ثب مناسبه للناس ؟ 
هر )۷۲( ) 
( 44 ) بالناسبه دی : انت بتتعامل مع ااضرائب ازای ؛ بتدفم حصتك 
واللا لا ؟ 
آدنم ( © )لا آدفم ( ) آحیانا  (‏ ) 
( 46 ) لو عرفت يطريق اأصدفة ان أحد أقاريك التجار لديه دفترین 
للحسایات واحد حقیقی والاخر مزیف وهو الذى يسوى من 
خلاله حساباته مع الضرائب ماذا تفمل ؟ 


A —‏ لد 
© أبلغ عنه الجهات الختصه ٠‏ 
© أنصحه بتعدیل موقغه ٠‏ 
© مالیش دعوة ٠‏ 
© أخرى : تذکر ۰ 
( 45 ) تقدم ابنك أو آحد آقاريك الى وظيفة تنطيق عليه كل شروطها 
من ناجية ااوهل والکفاءة : هل تمتقد انه یمکن الحصول 
عليها ؟ 
نم( .)لا( ) 
٤۷ (‏ ) فى حاله الاجابه ب « لا » يسئل : 
الماذا ؟ 
مک له اه تاه 
© لأن مافيش حاجه بتمشى بدون فلوس ٠‏ 
© لم تعد الكفاءة مقياس العمل ۰ 
© أخرى : تذکر ۰ 
| 4۸ ) الیومین دول احنا بنلاحظ منافسة البنات تلشبان فی التنل 
انه رايك فى عمل الراة ؟ 
مفيد  (‏ )غير فيد( ) 
( +4 ) فى حالة الاجابه بان عمل الراة ؛ غير مفيد بسئل : لماذا ؟ 
© تخریب لاقيم الاجتماعية االی سادت فى الجتمع ٠‏ 
© الراة طاقة معوقة التقدم الاجتماعی . 
© آخری : تذکر ۰ 
( ۰۰ ) هل توافق أن یکون رئیستك فى العمل واحدة ست ؟ 
نم( )لار ) 
( ۵۱ ) فى حالة الاجابة ب « لا » یسئل : 
ق ن اال انون على الا + 
© ثبت أن الراة كرئيسة فى العمل سیثه ٠‏ 


— ۳۹۵ — 


© تعتمد على ااعاطفه هی مت الوظیفی 5 ۱ 
© أخرى : تذكر ٠‏ 


( ۵۲ ) ابه رايك فى المرأة اللی بتتتعل باللیل : زى التمزیضن آو 2 
الصانع مثلا > هل تقبل ذلك ؟ 
۱ آقبل ب(. .. )۷ آغبل (- ۰ 
ER)‏ بر لا ال اك : ليه و 
© قيم الجتمع ااتوارئة تمنم ذاك . 
و لا تستطيع مراعاة ممتها وأطخفالها ٠‏ 
6 أخرى : تذکر ۰ , 
( 4ه ) لو تصادف وتعرضت لوقف پلز مك 


مك بالعمل مع فتاة فى مکتب 
أو محل لوحدك تعمل ايه ؟ 


۰ أرفض‎ e 
۰ أقمل‎ 6 
أخرى : تذكراء‎ e 
5ه ) : طب وجودك رین فاد دن وحية نخارك حلال واللا ددا‎ ( 
۲ ) هلال( اكيم‎ 7 
۱ مدع‎ 2% 
التتشئة الاجتماعية والضيط الدینی‎ ۱ 
(ه)‎ 


9 ود كان غیبه اللى بش جعنا .على عمل الخير والصلاة 
والصيام »يا ترى مين. لين کار ن له تان لبك 3 ی الوضوع ده ؟ 


لجر ) الاب ر ) لام ( ( 
لاح ‌ ) أحد رجال السدین ( ( 
١ : ۱۳‏ فى 000 ۳ - -): 


تأثير عليك لعاية E‏ 3 


نسم( ار ۹ 


س ۲/۹۵ س 
)4( ا : انت لحد دلوقتى بت متعين دهده الآبات والأحاديث فی 
نك العملية ۲ : 
(۰۰۰ ) طیب. آقدر أعبرف .ايه الشی+.اللی.ما.زال عالق بذهنك الی. 
الان ؟ 
a ©‏ ا 
۰ ان الحصلاة تذنهى عن الفحشاء و اانکر ۰ ۱ 
لد 0 ارق و ا ی الأيام دی الناس مانسية ذی زمان 
مت که بقیمها ألدينية ؟ 
نم بر ) 
e)‏ فی حالة ليه « متمسکین ) ستل : 


و CL‏ اش »ا 


۾ الجوامع مليثة بالناس لتأدية فريضة الصلاة ٠‏ 
© لحد دلوقتی الناس بتعمل الخیر ٠‏ ۱ 
( ۰۳ ) فيه حاجة_أصبحت ملحوظة : ان بعض اا ا کوره 
أثناء صلاة الجمعة ۰۰۰ تفسبرك الحكابة دى ابه ؟ 
© ضعف الوازع الدینی ۰ 
. © يسيب عدم قيام . المسجد بدوره الصحيح ٠‏ 
۰ اهتمام وسائل الاعلام. بااکوره »ا 
© عدم وجود ساحات شعبية تنظم مى أعيد الع ۰ 


5 
( :۰ ) با تری انت بتحاول تقنع حد عندك غى سن الشباب ما لحاخظة 
علی مواعید السلاة ۲ 
نعم( )لا( ) 
٠١ (‏ ) قوللی :. انت بتصحب أطفالك الحسغار لأداء فریضه صلاة 
الحممه ؟ 
نعم( )لار ) احیانا ( ) 
٩: (‏ ) لما بترجم من صلاة الجمعه ۰۰ هل تناقش ابنك ‏ استفاد ایه 
من < خطبه الجمعه ؟ 
Jp‏ )لا( ) 
٩۷ (‏ ) بیقولوا ان یوم الجمعه فيه ساعه نحس ٠‏ نفرض ان فيه حاجه 
حصلت سيئة فى البوم ده ۰ وابنك سالك : تقول ابه ؟ 
© القضاء والقدر 8 
© آعرنه ذعلا أن يوم الجمعه فيه ساعه نحس ٠‏ 
© آخری : تذکر ۰ 
اينك ومساعدوش فى الامتحان 4 ۰ تتضایق أم ل 1 
( 55 ) فى حاله الاجابه ب « أنه بتضایق » بسئل : لماذا ؟ 


© صديقى ولی حق عليه ۰ 
© هو عارف ان الواد ضعيف فى الادة دی ۰ 
۵ ماساعدش ابنی ولکن ساعد ناس تاذیه ٠‏ 
۵ آخری : تذکر ۰ 
( ۷۰ ) لو اکتشفت أن ابنك معاد کراسه زمیله وبیخش منها ٠ ۰ ٠‏ 
با تری تتصرف معاه ازای ؟ 
© آضریه ٠‏ 


AVY —‏ — 
e‏ أذهب الى الدرسه و آنبه الدرس ۰ 
© آعلمه كيف یعتمد على نفسه ٠‏ 
۾ أخرى : تذكر ٠‏ 
( ۷۱ ) نفرض أن ابنتك حصلت على الثانوية العامة وقبلت فى كلية 
مختلطة وانت لا تحبذ الاختلاط : غماذا تفعل ؟ 
© أفهمها ان الاختلاط حرام ٠‏ 
و أقنعها بفائدة الکلیات غير المخططة ۰ 
© أخرى : تذكر ٠‏ 
( ۷۲ ) لو واحد خلفته بنات وهو غنى ٠٠٠‏ نفتکر هل يكتب کل أملاكه 
لبناته واللا يورث أولاد أخيه معهم م ويقنعهم بذلك ؟ 
( ۷۳ ) لو ابتك طلب للجیش ۰۰۰ وواحد قال انه يقدر يطلعه مقابل 
دفع مبلغ من الال ٠٠‏ فكيف تتصرف ؟ 
© يدخل الجيش مع الأخرين ٠‏ 
+ جا ۷ 
الاعلام والضبط الدينى 
( 74 ) يا ترى انت بتشوف البرامج الدينية اللى بيذيعها التليفزيون ؟ 
( ۷۰ ) طيب أيه آهم البرامج الدينية اللى بتعجبك فيه ؟ 
( ۷۰ ) هل تعتقد ان هذه البرامج الدينية ممكن تغير بعض العادات 
السيئة للناس ؟ 
ر ) ۷ ۱ ( 
۲ ۷ ) فى حاله الاجابه ب « نعم » بسئل : زى ابه ؟ 
© تبصرهم بأمور دينهم ودنياهم ۰ 


س ۳ 2 
8 نغ بعض العاد أت السيئة ٠‏ 
e‏ ل ا 0 5 
۳7 1 معرفة بعض الختاو ی الدیند 
© تفيدهم فى | 
© آخری : تذکر ۰ ۱ ۱ 
١‏ ۸ ) طيب إيه رايك فى الكلام اللى حوالين تنظيم لاسر 
ل الكلام فيه كتير بيآثر على الناس وتحديم 
۱ نكر تیم القييزة خلال لم تحرام 
۸١ (‏ ) هل تعتقد أن فكرة تنظيم الأسر e ١‏ 


اولات الكتب المقدسة : 


کے الاک سای( 
- المراجع العربية : 


کت .أحمد أنو زید ۰ الیناء الاحنماعی س مدخل ندر اة الجسم ( الانساق 
= ۲ ) » دار الكتاب ل ۰ 
N‏ ¢ مكتبة القاهرة الحديثة 2 1 2 A‏ ۰ 


5 


۳ م أحيد الخشاب : در اسات ف الذظم الاجتياعية ی الحتمعات النخافة 
والنظم الدينية » مكتبة القاهرة الحديثة ط ۱ سنة ۱۹۵۸ . 

.ل احيد الخشاب : © اش اه النظرية: وتطبيقاته 

ES‏ ات۰4 که اشام 8 الحديية كل این وه 

+ اكد الخشاب : الضبط والتنظيم الاجتماعى © القاهرة الحديثة‎ E 
۱ . ۱۹۵۹ ااقاهرد نة‎ 


٩‏ اهید الشریاصی, : المين للحياة دان الكاتب الغرين .نا الق ناهرة 
سنه ۱۹۲۱۸ . 
E eat‏ ( اليهودية ) مكتبة النهضة »> 
A‏ أحمد OE‏ . مقارنه الادیان ج 5 الهند الکبر ی ) مكتية النهيضة 
7 القاهرة ظط ٦‏ سنئة 1۹۸٩‏ 0 ۱ كت 
3 موسر أحمد شسلبی : مقارنة الآديان د ۳ 1 الاسلام ( 4 مکتبه النهض 2 - 
ودس ميلك القاهرة ۱ طط > ر ۱۷۹ ۰ 5 5-5 كي يز عل عافد 8 
۳ مس أحيد شلبى ٠.‏ مقارنة الأديان د ۳ ۱ المسيحية ۰ مكتبة النهضة د 
٠‏ التاهرد ط لاسنة ۱۹۸ .2 اا ١‏ 1 


وا 

أحمد محيد خليفة ۰ النظریه العامة للتحريم م دراسة فى فلسفة 
القاثون الحنائی : دار المعارف سنه ۱۹۵۸ 

نا ادولف آرمان : ديانة مصر القديمة مد نشانها وتطورها ونهایتها فق 
اربعة آلاف سنة : ترجمة عبد النعم أبو بكر ؛ محمد انور شکری» 
مطبعة الحلبی واولاده م بدون تاريخ . 

اشتنیدرف الالانی ۰ ديانة قدماء الصریین + تعريف : سلیم حسن 
مطبعة المعارف ‏ القاهرة سنة ۱۹۲۳ .. 

۳۹ 
ده لسيد محمد بدوى : مبادىء علم الاجتماع ا دار الملعارف هتمحر 
سنه ۱۹۲۸ . 

ا.ل. هملتون : قوانین ملکوت السموات كما جاعت فى اموعظة 
على انجبل -- ترجمه عدلى فام > القاهرة ط ؟ سنهة ۱۹۷۸ 

انطون ذکری : الادب عند قدماء المصريين : مطبعة الع‌ارف 

. أنطونيوس السریاتی : شريمة الزوجة الواحدة فى السيحية واهم 
لاكرازة الرقسية > ننة ۱۸۲۷ 

ثروت انیس الاسیوطی : بين الاقتصاد والدین فى الشريعة السيحية 
دار النهضة العربية سنة ۱۹۲۱۷ 

ل جروف سامویل داو : الجنمع ومشاكله ‏ مقدمه لبادیء علم 
الاجتماع + ترجمة ابراهیم رمزی ؛ المطبعة الاميرية ببولاق القاهره 
سنة ۱۹۳۸ . 

جوزيفا كاير : حكمة الأديان الحية : ترجمة حسين الكيلانى > 
دار مكتية الحياة سروت سئة ۱۹1 ۰ 
سنه 1955 .. 

حسن الساعاتی : علم الاجتماع القانونی س مكتية الانجلو المصرية 
القاهر د سنه ۱۹۱۸ 
العربية ط ) ستة ۱۹7۱۸ ۰ 


سإ س 
۳۹ حسن شحانه: 6 اك سس دراسات . فى علم الاجتماع 


۷ ل حسمن ظاظا ۰ الفکر اش و ا ی 
انبحوت والدراسات العربية ملا ۲ سنه AY‏ . 


۸ ل روجيه باستید : مبادىء علم الاجتماع الدیتی : ترجمة د. محمود 
قاسم 3 الانجلو المصرية التاهره نة ۹۱ . 

5 5 الذوخ السية ماك ا ية رقیه حى 
أسلوب الدراسة ؛ دار الهدى لاطباعة والنشر ط ۱ سنة ۱۹۸۲ 


۰ س سید عوینن ۱ الخلود فى النراث الثقاق المصرى »© دار المصارف 
دمصر نة ۱۹٩٩‏ ۰ 


۴١‏ صو ابو طالب : تاريخ النظم القانونية والأجتماءية ‏ القاهرة 
0 . 

۲ صوفى ابو طالب : ناريخ النهضة القانونية والاجتماعية ‏ مکنبة 

۳ س صوف ابو طالب : مبادیء تاريخ التانون » مكتبة النهضة المصرية 
سنهة ۱۹۵۷ .. ۱ ۱ ۱ 

۲ سل عباس محبود العقاد : الله » کتاب فى "نضاة المقيدة الالهية > 

۵ س عبد الله لخریجی. الفط الاهتتاعی دار القری ده استه 
A‏ ۱ 


5 ت عنق. التاشط: مخت خسن © اختول. الدحت: الاختیاعی. ۶ مطنعه لخنة 
البيان ط ۲ سئة 1955 . 


lk‏ ل لل ل ند د ) مكتبة 


۸ - عبد الباسط محمد حسن : مكانة الراة فى التشريع الاسسلامى ‏ 
مرکز در اسات اراد التنمية: ست جامعة الاز هر . 1 سل الكتناب الاول 
سنة ۱۹۷۹ ۰ 
۹ .. عبد بن" خلدون .- مقدمة: ابن. خلدون » مطبعسة مصطفی 
> المكتية التجارية القاهرة ؛ بدون تار ريخ .۰ 
۲٩ (‏ - الاسلام والضبط الاجتماعی ) 


س غ — 


1۱ س عبد العزيز عزت : السلطة فى الجتمم ؛ مطعة القاهسرة سسمنة 
٠. ۸‏ 

15 س علا القادر عودد ۰ التشريع الجنائى الاسسلامى مقارنا مادتاتون 
الوضعي ؛ دار نشم الثقافة سئه ١515‏ . 

۳ س على بدوى : أبحاث التاريخ العام ألقانون ( تاريخ الشرائع ) ج ٠ ١‏ 
مطبعة مصر اط ۲ سنه ۱۹۲۷ ل 

۲ س على عبد الواحد وافى : الاسرة فى المدتمع : مكتبة نهضه مصر ط * 
القاهرة سنة 1955 .. 

ه؛: ‏ على عبد الواحد وأفى : الاسفار المقدسة فى الاديان السابقة للاسلام 
مكتبة نهضة مصر ط ١‏ سنه 15556 

5 س على عبد الواحد وافى : آشهر الدیانات البدائية ؛ دار المعارف © 
القاعرة سنة ۱۹۵۹ ۰ 

۷ ل على عبد الواحد واق : بحوث فى الاسلم والاجنهاع ج | : 
دار نهضة مصر ط ۱ سنه ۱۹۷۷ , 

4 على عيد الواحد وافى : حقوق الانسان فى الاسلام » دار تنهضة 
مصر سلة ۱۹۷۹ . 

٩‏ ا فوزیه دياب : القيم والعادات الاجتماعية » دار الكاتب العسربى 
لاطباعة والفشر القاهرة سنه ۱۹۹۲ 


.هت لس قباری محمد اسماعیل : أميل دورکايم مؤسس علم الاجتماع العامر 
نظريا وتطبيقيا » منثأة المعارف بالاسکندریه سنة ۱۹۷۰ 


دار الأشدب ط ؛ سنه ۱۹۷۹ 


؟ت ‏ كمال دسوقى ۰ الاجتماع ودراسة الجتمم © الانجلو المصرية سمنة 


؟ه ل ماك ايفرو وشارل بیج : المجتمع ؛ ترجمة على عيسى » النهيضسة 
المصرية بالقاهرة ط ؟ نة ۹711| ء 
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س ا سد 


ع د مصطفى الخشاب : علم الاجتماع ومدارسه ج ۲ 6 لجنة الان 

٠ اسکندر 3 ) آبراهیم رشدى > نمام منصور ۰ التفكر الخرافى‎ e 

em‏ : القكر ا من كتقو شون الى ا 
ترجمة عبد المجيد سليم 2 ا العامة للتأليف واننشر 
منثه. ۱۹۷۱ ۱ 

۳ تب ول دیورانت : قصة انحضارة 4 تعریب مود اندر اوس مراجمة 
على أذ هم : لنجنة التالیف و ااترجمة والنشر انقاهره سنة ۱۹۰۷۷ . 

4/ا . ول دیورانت : قصة الحضارة : الشرق الأدنى د ۲ المجزد الأول 
ترحمه محمد بدران ب الإدارة الثقافية لجامعة الدول . العزبية ط ۲ 
سفه 1565 . 
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مبوات‌الکتان 


اأصفدة 


مقدمة الأستاذ الدکتور عبد الباسط محمد حسسن عمید کلیه اندر اسات 
الإئسانية وردیس كسم الاجتماع جامعة الاز هر ۰ ۰ 


الفع.سل الأول ۰ الضیط الاجتماعی 
ماهیته » و آهمینه » ووسائله 
( ۷ - 1۰ ) 


E E‏ 1 فد لالت مه 
ماهية الضيدل الاجتماعی ا ا کہ د ر 
| س الاتجاهات السيكلوجية والببولوجية فى تعريف ماهية 
الضیط الاجتماعی ۰ GE‏ 
۲ س الاتحاه الاجتماعى نمى ثعريف ماهية الشغبط 
أهبية الضبط الاجتماعی ۵ ۳ NU‏ 
| ل إتاحية تایه ریم و ي يه . . 
؟ س الناحية الوظيفية ات ناد سه 
وسائل الضسیط الاحتماعی a‏ ۰ 
١‏ التأثير الماشم . . ب .م . 
یر ا اتی شی ای نك اه ۰ ملك وه رولب رن مق 
الشاك ي ال ی OE‏ 


الفصل الثانی : الضوابط الاجتماعية غير اإرسمية 
( 11 سب ۷۵ ) 


العادات الإدتماعية 4 ی هه مک مد بت گر چ ا 
١‏ التقاليد الش‌فهیه هه رم  .‏ .و . . 

۲ التتاليد المكتوبة أو الدونة RR E‏ 

۳ س ت#اليد تنتقل اق RM o Au‏ بت عه مج 


اله کسر اف ۰ 2 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠‏ 


۱ ۱ 
3 س دين ۰ ۰ ۰ ۰ + ۰ ۰۰ 0 ۰ ۰ 
۰ ف 


اح 


2 


11 


4۱ 


الفصل الثامن : تنمية الضوابط الدينية 
(TA — ۲۰۹ (‏ 
دور التنشنة الاجتماعية فى تنمية الضو ابط الدينية . 
دور الاعلام الدینی فى تنمية الضوابط الدينية . .. . . 
خاتمة : ذتائج الدراسة ومناقشنها 
( ۳۷۹ — ۲۸6 ) 
۱ سب ينات عيئة البحث ۰ ۰ ۰ ۰ 
۲ تاي اقشتهابظ الک ةة لخا هة على ماق موي الاسر و 
بثیمها فى ظل التفر ات الاجتماعية التی يفرضها العصر 
ون انين ا قن اقا ال لو اة عد 
آلنفم ات الاجتياعية العاصر 3 وتأثيره فى اقلاع الأفراد عن سعضص 
العسادات الضار 5 ۰ e. 7 i‏ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 
ترسیح قيمة العمل واد 52-7 8 ۰ ۰ ۰ ۰ 


ه - تأثير التنشثة الاجتماهية فى مدی التزام الأنراد بضوابطهم 
الديئية و الاجتماعية 10 3 ۰ ٠ ٠ e‏ ۰ ۰ ۰ 


7 - دور الاعلام الدینی فی تنمية الضوابط الدينية عند الافراد 
الخاتی 4 e.»‏ والتوصيات 8 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 0 0 


اللاحق ۰ استمارة مقابلة للحصول على درجة الدکتوراة فى 
علم الاجتماع وموضوعها : الدين وسیله من وسائل الضبط الاجتماعى 
فى البیثات ااريفية و آلحضرية ۰ ۰ ۰ ,4 ۰ ۰ ۰ ۰ 


مراجع الکتساب ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 3 
محتویات الکتساب 3 ۰ 
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